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Wstep

»Doktryna wolnosci mysli — pisal Vernon Louis Parrington — ktéra byta
osnowa unitarianizmu, zrodzifa ruch transcendentalny bedacy owocem naj-
wspanialszego rozkwitu nowoangielskiego odrodzenia”!. Refleksja spoteczno-
-polityczna amerykanskiego transcendentalizmu byla wynikiem naklada-
nia sie na siebie kilku obszaréw dzialalno$ci nowoangielskich idealistow.
Transcendentalizm byl poczatkowo ruchem religijnym, ktéry stawial sobie
za cel emancypacje jednostki spod wplywu Ko$ciola zinstytucjonalizowanego.
Wraz z rozwojem mysli teologicznej nowoangielskich idealistéw powstawata
gloszona przez nich koncepcja natury ludzkiej. Nastepstwem bylo poszerzenie
zakresu prowadzonych rozwazan o refleksje nad miejscem jednostki w spo-
leczenstwie oraz w panstwie. Wyznawana wizja jednostki motywowala ich
z kolei do podejmowania dziatan publicznych.

Niniejsza ksigzka stanowi probe rekonstrukeji mysli spoleczno-politycz-
nej amerykanskiego transcendentalizmu?. Przedmiotem szczegdlnej uwagi
beda kwestie wolnosci i samotnosci, ktére stanowia o$ refleksji spolecz-
nej i politycznej nowoangielskich intelektualistéw. Aby modc zrekonstru-
owa¢ gléwne watki ich mysli spoleczno-politycznej nalezy postawi¢ dwie
grupy pytan.

Pierwsza grupa sklada si¢ z pytan zwigzanych z gloszonymi przez ame-
rykanskich transcendentalistéw pogladami dotyczacymi ludzkiej religijnosci
oraz koncepcji czlowieka. Jaka jest ludzka natura i jaki ma ona wplyw na
relacje pomiedzy czlonkami spoleczenstwa? Czy pomiedzy ludZzmi wystepuja
naturalne réznice? Czy czlowiek jest w stanie sam dociera¢ do prawd abso-
lutnych, czy konieczna jest pomoc ze strony jednostek lepiej do tego zadania

L' V.L. Parrington, Gléwne nurty mysli amerykaniskiej. Romantyczna rewolucja w Ameryce
1800-1860, przel. H. Krzeczkowski, Warszawa 1970, s. 536.

2 Fragmenty niniejszej ksigzki staly si¢ podstawa dwoch obublikowanych weze$niej
artykuléw. Vide: Problem niewolnictwa w mysli politycznej amerykatiskiego transcendentalizmu,
»~Homo Politicus. Rocznik politologiczny” 2009, Vol. 1(4) oraz Poleganie na sobie i obywa-
telskie niepostuszeristwo jako formy odpowiedzialnosci w mysli politycznej amerykatiskiego transcen-
dentalizmu, ,,Civitas Hominibus. Rocznik filozoficzno-polityczny” 2009, Vol. 1(4).



przygotowanych? Czy wspoélnota religijna ma prawo ogranicza¢ poszukiwania
duchowe i moralne jednostki?

Druga grupa to pytania dotyczace zakresu relacji jednostki ze spoleczen-
stwem oraz wspolnota polityczng. Czy kapitalistyczny system gospodarowania
jest najbardziej pozadanym z punktu widzenia natury ludzkiej? Jakie niesie
on ze sobg zagrozenia i jakie sa mozliwosci ich przezwyciezenia? Jaki jest
dopuszczalny zakres ingerencji wspdlnoty politycznej (panstwa) w zycie czlo-
wieka? Co powinien uczyni¢ czltowiek, kiedy panstwo przekracza te granice?
Co powinien uczyni¢, by zagwarantowac sobie jak najwieksza sfere wolnosci?
I wreszcie pytanie najwazniejsze, czy jednostka moze oby¢ sie bez panstwa
1 spoleczenstwa, samotnie egzystujac w zgodzie z wlasng naturg i moralnoscia?

Ponadto piszac o amerykanskich transcendentalistach trzeba poruszy¢ kilka
dodatkowych zagadnien. Istotnos$¢ tych pytan wynika z faktu, ze stawiali je
sami transcendentaliéci, a odpowiedz na nie moze pomoc zrozumie¢ motywy
kierujace ich praktycznymi dzialaniami. Jednym z nich jest problem aktyw-
nodci intelektualisty, i to, czy powinien on bra¢ udzial w procesie zmiany
spotecznej, czy tez jego rola ogranicza si¢ do obserwacji i sugerowania roz-
wigzan. Drugim problemem jest sposéb dokonania zmian. Czy powinno si¢
probowac zmieni¢ spolteczenstwo rozumiane jako cato$¢, czy nalezy ograniczy¢
sie do reformy jednostek i poprzez nie zmienia¢ ogét. Dopiero odpowiedz na
wszystkie wymienione powyzej pytania pozwoli na rekonstrukcje mysli spo-
teczno-politycznej amerykanskiego transcendentalizmu.

Przed przystapieniem do analizy pogladéw spoteczno-politycznych nowo-
angielskich transcendentalistéw koniecznym wydaje sie poczynienie dwoch
uwag. Pierwsza z nich wiaze sie z konieczno$cia wyznaczenia cezur czaso-
wych. Druga dotyczy wyboru najwazniejszych przedstawicieli amerykanskiego
transcendentalizmu, dzieki ktérym mozliwa bedzie analiza mysli tego nurtu.

Amerykanski transcendentalizm byt ruchem intelektualnym, ktéry naro-
dzil sie¢ w latach trzydziestych dziewietnastego wieku w Nowej Anglii.
Symbolicznym momentem - co do tego zgodni sa chyba wszyscy badacze
przedmiotu — bylo wydanie przez Ralpha Waldo Emersona eseju Nature w 1836
roku. Natomiast nie ma zgodno$ci co do daty wyznaczajacej schytek dziatal-
nosci transcendentalistéw. Podsumowujac toczace sie w tej kwestii dysku-
sje, mozna stwierdzi¢, ze mial on miejsce pomiedzy 1845 rokiem a koncem
wojny secesyjnej>.

Rozwoéj amerykanskiego transcendentalizmu mozna, moim zdaniem,
podzieli¢ na dwa okresy. Pierwszy to okres transcendentalnego buntu wobec
zastanej rzeczywisto$ci. Przypadal on na lata 1836-1845, kiedy to trwat

3 W literaturze przedmiotu mozna spotkac kilka pogladéow dotyczacych okresu, w kto-
rym mozna méwié o aktywnej roli amerykanskiego transcendentalizmu w zyciu spotecznym.
Vide: PE Boller Jr., American Transcendentalism 1830-1860. An Intellectual Inquiry, New York
1974, s. xviii—xix oraz tablica chronologiczna w: D.N. Koster, Transcendentalism in America,
Boston 1975.
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spér pomiedzy postepowymi transcendentalistami a dazacymi do zachowa-
nia status quo unitarianami. Pisma transcendentalistéow powstale w tym okre-
sie s3 wyrazem sprzeciwu wobec spoleczefistwa i panstwa amerykanskiego
oraz préba znalezienia rozwigzan umozliwiajacych przezwyciezenie niedo-
statkdw Owczesnej rzeczywistosci. Natomiast po 1845 roku mozna dostrzec
w pismach amerykanskich transcendentalistéw probe pogodzenia sie z wymo-
gami spolecznej egzystencji, przy zachowaniu jak najwiekszej autonomii jed-
nostki. Nie oznacza to calkowitej rezygnacji ze sprzeciwu, jest on jednak
bardziej dostosowany do regul zycia wspélnotowego. Wyjatkiem od tej ten-
dencji jest dziatalnos¢ i twdrczo$¢ wiecznego buntownika, jakim byt Henry
David Thoreau.

Niniejsza ksigzka koncentruje sie na pierwszym okresie dziatalnosci ame-
rykanskich transcendentalistéw. Jest to okres, w ktéorym powstala wiekszo$é
dziel nowoangielskiego idealizmu. Ponadto twoérczo$¢ transcendentalistow
cechowala w tym okresie wigksza oryginalno$¢ niz w nastepnych latach.
Jednakze bede sie odwolywatl do pism z drugiego okresu wtedy, kiedy zawarte
w nich uwagi dotyczace spotecznych i politycznych pogladéw transcendenta-
listéw beda konieczne dla lepszego przedstawienia zasadniczych elementéw
ich refleksji spoleczno-politycznej.

Amerykanski transcendentalizm byt ruchem, w ktérym uczestniczyli liczni
nowoangielscy intelektualisci*. Jednakze my$l spoleczno-polityczna amerykan-
skiego transcendentalizmu zostala najdokiadniej wyrazona w pismach Ralpha
Waldo Emersona oraz Henry’ego Davida Thoreau. W ich dzielach odnalez¢
mozna wszystkie zalozenia i idealy, ktére przy$wiecaly amerykanskim trans-
cendentalistom. Z tego wzgledu ponizsza rekonstrukcja mysli spoteczno-poli-
tycznej amerykanskiego transcendentalizmu bedzie opierala si¢ przede wszyst-
kim na pismach Emersona i Thoreau®. Nie oznacza to jednak, ze pozostali
przedstawiciele nowoangielskiego transcendentalizmu nie odegrali znaczacej
roli w ksztaltowaniu sie refleksji spolecznej i politycznej tego nurtu. Kazdy
z nich wnioést do prezentowanych przez grupe ideatéw swoj wktad. Dziatalnos¢
kilku z nich w znaczacy sposéb uzupelnita ideowy obraz amerykanskiego
transcendentalizmu. Do grupy tej zaliczy¢ mozna: Amosa Bronsona Alcotta,
Margaret Fuller, Theodora Parkera, George’a Ripleya oraz Orestesa Augustusa
Brownsona, ktérych pisma i dzialalno$¢ odegraly istotna role w procesie
ksztaltowania si¢ amerykanskiego transcendentalizmu. W niniejszej ksigzce

4 Mozliwie pelna lista amerykanskich transcendentalistéw znajduje sie w rozdziale
pierwszym.

5 Podobna procedura badawcza, ograniczajaca prezentacje my$li amerykanskiego trans-
cendentalizmu do analizy pogladéw gléwnych jego przedstawicieli, jest czesto spotykana
w anglojezycznej literaturze przedmiotu. Vide: PE Boller Jr., American Transcendentalism...,
s. x—xi. O.B. Frothingham wigkszo$¢ rozwazan w swojej pracy poswieca szesciu postaciom.
Vide: O.B. Frothingham, Transcendentalism in New England. A History, Philadelphia 1959.
Wystepuja oczywiscie réznice w wyborze prezentowanych postaci, w zaleznosci od bada-
nych watkéw mysli amerykanskich transcendentalistéw.
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odwoluje sie takze do ich pism, co pozwoli na poglebienie prezentacji opi-
sywanych kwestii.

Ksigzka jest podzielona na sze$¢ rozdzialéw, ktérych zadaniem jest proba
mozliwie szczegélowej odpowiedzi na postawione powyzej pytania. Rozdziat
pierwszy poswiecony jest ogoélnej charakterystyce amerykanskiego trans-
cendentalizmu oraz prébie okreslenia jego miejsca w déwczesnej amerykan-
skiej myéli filozoficznej i politycznej. Amerykanski transcendentalizm byt
bowiem odpowiedzig na problemy ksztaltujgcego sie spoleczenstwa amery-
kanskiego oraz na jego prébe emancypacji spod wplywoéw kultury Starego
Swiata. Amerykanski transcendentalizm — pisze Alexander Kern — ,,byt, jak
sie wydaje, najwazniejszym rodzimym ruchem, ktéry, pomimo widocznych
obcych wplywoéw i zapozyczen, zaproponowat jednoczesnie wlasng odpowiedz
na lokalne potrzeby. Pojawiwszy sie jako «najnowsza forma niedowiarstwan,
zostal poézniej doceniony za wkiad, jaki wnidst do amerykanskiej literatury,
stal sie prawdopodobnie najwazniejszg silg wyzwalajacg w tamtej epoce i jako
taki odcisnal swe pietno na wielu obszarach”®. Transcendentalizm byt dla mto-
dego spoleczenstwa amerykanskiego zapowiedzig nowej tozsamosci, pierw-
szym w pelni rodzimym ruchem filozoficznym i spotecznym.

Transcendentalizm nie powstal w prézni. Wplyw na jego uksztaltowanie
mialy nowe tendencje spoleczne, gospodarcze i polityczne, ktére pojawily
sie¢ w Stanach Zjednoczonych w pierwszej polowie dziewietnastego wieku.
Demokracja jacksonowska, proces uprzemystowienia produkcji, przemiany
$wiadomosci religijnej mieszkancow Nowej Anglii uksztattowaly mysl spo-
teczno-polityczng Emersona i jego przyjaciol. W sferze intelektualnych Zré-
det amerykanski transcendentalizm byt ruchem otwartym. Transcendentalisci
inspirowali si¢ filozofia zaréwno zachodnia — europejskg i amerykanska, jak
i wschodnia. Duzg role w ksztaltowaniu sie filozofii moralnej transcendenta-
listéw odegrala takze rodzima tradycja purytanska.

Podsumowaniem pierwszego rozdziatu bedzie proba zdefiniowania, czym
byl amerykanski transcendentalizm w oczach z jednej strony jego tworcow,
z drugiej za$ — badaczy tego ruchu. Przeglad definicji i prob okreslenia gléw-
nych cech nowoangielskiego idealizmu pokazuje, jak zlozonym zjawiskiem
byla mys$l amerykanskich filozoféw.

Amerykanski transcendentalizm narodzit sie jako ruch religijny. Sprzeciw
wobec purytanskiej tradycji oraz dominujacego w Nowej Anglii unitariani-
zmu wyznacza zakres poszukiwan transcendentalistéw dotyczacych religii
i natury ludzkiej. Rozdzial drugi ksiazki po$wigcony jest rekonstrukcji reli-
gijnych idealéw nowoangielskich transcendentalistéw oraz refleksji nad ich
wizjg czltowieka.

Transcendentalisci sprzeciwili sie unitarianizmowi, ktéry — jako nurt reli-
gijny wyrosly z o$wiecenia — podporzadkowat religie poznaniu do$wiadczal-

6 A. Kern, The Rise of Transcendentalism 1815-1860, w: Transitions in American Literary
History, ed. H.H. Clark, New York 1967, s. 247.

14



nemu, podejmujac proby udowodnienia prawd wiary. Dla transcendentali-
stoéw religia byla przezyciem wewnetrznym, niepodleglym zadnym regutom.
Podstawowg wartos$cig byto pragnienie kontaktu z Absolutem oraz wola dosko-
nalenia sie. Intuicja, a nie do$wiadczenie, bylo, ich zdaniem, Zrédiem pozna-
nia w sferze religijnej. Wyrazem tego konfliktu byt ,,spér o cuda”, w czasie
ktorego uformowaly sie teologiczne poglady transcendentalistéw. Wielu z nich
porzucilo zorganizowany Koéciél na rzecz samodzielnych poszukiwan religij-
nych i moralnych. Duchowa ewolucje przedstawicieli amerykanskiego trans-
cendentalizmu dobrze obrazuja drogi zyciowe Emersona i Brownsona. Istota
tych poszukiwan byla wolno$¢ i samodzielno$¢, ktéra moze by¢ postrzegana
jako forma samotnosci, oraz korzystanie z niezaposredniczonego kontaktu
z Bogiem. Bogiem, ktéry ponawia swoje objawienie w duszy kazdego czlo-
wieka, jest w nim stale obecny.

Wynikiem teologicznych rozwazan transcendentalistow byta prezentowana
przez nich koncepcja natury ludzkiej. Zdaniem nowoangielskich idealistow
cztowiek byt z natury istotg dobra, zdolna do samodoskonalenia, a dzieki
intuicji zdolna takze do poznania rzeczywistosci duchowej, odwiecznych praw
rzadzacych wszech$wiatem. Z kolei przekonanie o obecnosci Boga w czlo-
wieku, umozliwilo transcendentalistom gloszenie boskoéci istoty ludzkie;j.

Najbardziej doniostym elementem koncepcji czlowieka amerykanskich
transcendentalistow, powszechnie akceptowanym przez czlonkéw ruchu, byta
Emersonowska doktryna , polegania na sobie”. Wedle niej kazdy cziowiek jest
odpowiedzialny za swoj rozwdj oraz za poznanie otaczajacej go rzeczywistosci.
Transcendentalisci wierzyli, ze cztowiek powinien samodzielnie okresla¢ swoje
cele i aktywnie dazy¢ do ich spelnienia. Poleganie na sobie oznaczalo takze
wyzwolenie si¢ spod tyranii spoleczenstwa narzucajacego jednostce okreslone
drogi zyciowe. Zdaniem Emersona czlowiek powinien wykroczy¢ poza sche-
maty, postepujac zgodnie z wlasnym systemem wartosci oraz w poszanowa-
niu prawa wiecznego. Takie postepowanie wymagalo duzej sily wewnetrznej,
gdyz narazone bylo na powszechna krytyke. Dawalo wolnoé¢, ale jednocze$nie
moglo przynie$¢ samotnos¢.

Rozwijajacy si¢ przemyst, zmieniajace si¢ zasady gospodarowania, powodo-
waly wiele negatywnych zjawisk spotecznych. Oznaczatly tworzenie sie nowych
grup spolecznych, ktére musialy odnalez¢ swoje miejsce w spoteczenstwie.
Rozdzial trzeci poswigcony jest transcendentalnej diagnozie rodzacego sie
spoleczenstwa kapitalistycznego oraz receptom, jakie proponowali nowoan-
gielscy idealisci, by przezwyciezy¢ jego stabosci.

Transcendentali$ci nie byli przeciwnikami postepu, a takze dostrzegali
korzysci, ktére mogta spoleczenstwu przynies¢ technicyzacja procesu produk-
¢ji. Jednak wiedzieli, ze zastosowanie maszyn oznacza takze zagrozenia dla
spolecznosci, a przede wszystkim dla jednostek. Przemyst powodowal, ich
zdaniem, uprzedmiotowienie pracy, oderwanie czlowieka od catosci produktu.
Zadaniem czlowieka byto wytworzenie jedynie fragmentu produktu, stawat
sie on jedynie dodatkiem do maszyny. W spoleczenstwie nastawionym na
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gromadzenie débr nie jest realizowana opieka nad stabszymi. Ponadto ludzie
uzalezniajg si¢ od dobr materialnych, stajg si¢ wieZniami sztucznych potrzeb,
zapominajac o sferze duchowej, bez ktdrej zycie jednostki jest niepelne.

Istotnym zagrozeniem plynacym z industrializacji jest, zdaniem trans-
cendentalistow, zerwanie kontaktoéw z natura. Jest ona tyle warta, ile mozna
za nia otrzymac¢ dolaréw — wskazywal Thoreau. Ludzie nie potrzebuja juz
kontaktu z dzika przyroda, co — zdaniem Thoreau — wczedniej zapewnialo
im wolno$¢. W imie postepu wyrzekli sie¢ oni wolnoéci na rzecz realizacji
sztucznych potrzeb.

Receptg na zastang sytuacje bylo wspieranie stowarzyszen pomagajacych gru-
pom poszkodowanym w wyniku przemian ekonomicznych. Transcendentalisci
nawolywali do polepszenia doli ludzi ubogich, zapewnienia im edukacji oraz
zaprzestania zatrudniania dzieci i kobiet do najciezszych prac. Swoista recepta
na bolaczki spoteczenstwa kapitalistycznego staly sie wspolnoty, w ktérych pro-
bowano pogodzi¢ prace fizyczna z umystowa oraz stworzy¢ warunki dla indy-
widualnego rozwoju jednostek. Brook Farm Geroge’a Ripley’a czy Fruitlands
Amosa Bronsona Alcotta to przyklady préb podejmowanych przez transcen-
dentalistow. Najbardziej radykalny eksperyment to jednoosobowa wspolnota
Henry’ego Davida Thoreau. Tworzenie wspolnot, majacych naprawié $wiat,
bylo wyrazem wiary w mozliwo$¢ realizacji utopijnego wzorca w realiach
gospodarki kapitalistyczne;j.

System spoleczno-ekonomiczny nie byl jedynym zagrozeniem na jakie
wystawiony byl czlowiek w dziewietnastowiecznych Stanach Zjednoczonych.
Transcendentalisci dostrzegali tez niebezpieczenstwa ptynace dla jednostki ze
strony wspélnoty politycznej. Zagadnieniu stosunku transcendentalistow do
instytucji panstwa poswiecony jest czwarty rozdziat niniejszej ksiazki.

Transcendentali$ci uwazali, ze wspdlnota panstwowa spelnia stuzebng
role w stosunku do jednostek, ktére sa wobec niej bytami pierwotnymi.
Panstwo powinno dba¢ o zapewnienie jak najwiekszej sfery wolnosci jed-
nostki, dajac jej mozliwie duza przestrzenn do samookreslenia. Funkcjg pan-
stwa nie powinna by¢ ingerencja w zycie jednostek, lecz jedynie stwarzanie
ogdblnych ram egzystencji.

Co zatem nalezy czyni¢, gdy panstwo zaczyna zbyt mocno ingerowaé
w zycie jednostek? Recepta moze by¢, zdaniem transcendentalistéw, niepostu-
szenstwo wobec skorumpowanej wiadzy lub dobrowolne wycofanie si¢ z zycia
publicznego, skierowanie sie ku wlasnemu wnetrzu. Szczegdlne znaczenie
ma tu zagadnienie sprzeciwu wobec wiadzy publicznej, ktére najpetniejszy
wyraz znalazlo w doktrynie obywatelskiego niepostuszenstwa. Idea ta, wyra-
zona najpelniej w pismach Henry’ego Davida Thoreau, stala sie inspiracjq dla
poézniejszych myslicieli oraz praktykéw politycznych.

Praktycznym aspektom dzialan amerykanskich transcendentalistow poswie-
cony jest rozdzial piaty. Dwa kierunki ich dzialalno$ci zdaja si¢ mie¢ istotne
znaczenie. Po pierwsze, ich zaangazowanie w dzialalno$¢ amerykanskich aboli-
cjonistéw, a po drugie, rola jakg odegrali w ruchu na rzecz emancypacji kobiet.

16



Sprzeciw transcendentalistéw wobec niewolnictwa byt konsekwencja ich
koncepcji natury ludzkiej, ktéra zaktadala réwnosé¢ wszystkich ludzi. Nie
podzielali oni, w wigkszosci, przekonania o nizszosci ludnosci murzynskie;.
Proces angazowania sie w dziatalno$¢ ruchéw abolicjonistycznych byt préba
wcielenia w zycie gloszonych przez transcendentalistow ideatéw. Ich dziatal-
no$¢ na rzecz wyzwolenia niewolnikow pokazuje takze proces zmiany roli,
jaka widzieli dla siebie transcendentali$ci w spoteczenstwie, przejécie od bier-
nosci do aktywnos$ci w imie realizacji ideatow.

Podobny, cho¢ mniej dramatyczny wydzwiek, mialo zaangazowanie trans-
cendentalistéw w dzialalno$¢ ruchéw emancypacyjnych kobiet. Popierali oni
idee rownego statusu plci. Nie widzieli konieczno$ci ograniczania roli kobiet
do funkcji opiekunek ogniska domowego. Nie sprzeciwiali si¢ dziatalno-
$ci publicznej kobiet. Jednak ich wizja rodziny zdradza, ze pogodzenie si¢
z nowymi spolecznymi rolami kobiet byto nawet dla nich procesem trudnym
i probowali znalez¢ rozwigzanie posrednie pomigdzy modelem tradycyjnym
a tym propagowanym przez ruchy emancypacyjne.

Ostatni rozdzial ksigzki poswiecony jest wplywowi amerykanskiego trans-
cendentalizmu na dziewigtnasto- i dwudziestowieczng mys$l spoteczna i poli-
tyczna. Opis recepcji mysli nowoangielskich transcendentalistéw zostanie
ograniczony do kilku najistotniejszych nurtéw. W Ameryce do spadkobiercéw
transcendentalizmu zaliczy¢ mozna miedzy innymi przedstawicieli pragmaty-
zmu oraz dziataczy ruchéw kontestatorskich lat sze$édziesiatych dwudziestego
wieku. Dwaj najbardziej znani europejscy entuzjasci transcendentalizmu, obfi-
cie korzystajacy z dziet Emersona, to Adam Mickiewicz i Friedrich Nietzsche.
Wspomniana wcze$niej doktryna obywatelskiego niepostuszenstwa postuzyta
Mahatmie Gandhiemu i Martinowi Lutherowi Kingowi jako podstawa do stwo-
rzenia wlasnego sposobu walki z panstwem wystepujacym przeciw wlasnym
obywatelom. Charakterystyka ta ma na celu ukazanie, ze refleksja amerykan-
skich transcendentalistow, mimo uptywu czasu, nie stracita na aktualnosci.

Mam nadzieje, ze scharakteryzowanie powyzszych zagadnien pozwolilo
mozliwie systematycznie przedstawi¢ mysl spoteczno-polityczna amerykan-
skiego transcendentalizmu oraz pokaza¢ znaczenie, jakie nowoangielscy ide-
alisci przypisywali pojeciom wolnosci i samotnosci. Idee polityczne amerykan-
skiego transcendentalizmu to proba skonstruowania ideatu relacji pomiedzy
czlowiekiem a wspélnota, z ktéra jest on zwigzany. Mysl nowoangielskich
transcendentalistow, dzigki sile argumentacji oraz podjgciu najistotniejszych
problemoéw obecnych w éwczesnym spoteczenstwie amerykanskim, stanowila
niezwykle wazny glos w dyskusjach o ksztalcie Nowego Swiata.

Znajomo$¢ refleksji spoteczno-politycznej amerykanskiego transcenden-
talizmu moze pomdc w zrozumieniu ideologicznych korzeni wspoiczesnych
Stanéw Zjednoczonych. Nowoangielski idealizm byt bowiem pierwszym rdzen-
nie amerykanskim systemem filozoficznym. Pomimo widocznych wplywow
kultury europejskiej oraz wschodniej, w centrum rozwazan amerykanskich
transcendentalistow znajdowaly sie problemy istotne dla éwczesnych obywa-
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teli Standéw Zjednoczonych. Nowoangielski transcendentalizm byl manifestem
amerykanskiej oryginalno$ci, nawolywaniem do intelektualnej samodzielnosci
mlodego spoleczenstwa.

Ponadto amerykanski transcendentalizm jest ruchem niezwykle inspiru-
jacym. Jego oddzialywanie wykracza poza terytorium Stanéw Zjednoczonych.
Watki podejmowane przez amerykanskich transcendentalistow, takie jak
potrzeba duchowosci, problem zalezno$ci jednostki od débr materialnych
czy uleganie schematom spotecznym, sa podejmowane takze przez wspolcze-
snych myslicieli i intelektualistow. Donioslo$¢ idei poruszanych przez nowo-
angielskich idealistéw jest wciaz aktualna. Dlatego wydaje sie, ze znajomo$¢
ich mysli moze pozwoli¢ na nowo spojrze¢ na wiele aktualnych problemoéw
spoleczno-politycznych.
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ROZDZIAL 1

Amerykanski transcendentalizm

,»T0, co jest wérdéd nas powszechnie zwane

transcendentalizmem, bylo idealizmem

w momencie swych narodzin w roku 1842”
Ralph Waldo Emerson, The Transcendentalist

»Rzeczywiscie jestem mistykiem,
transcendentalista i w dodatku naturalnym
filozofem. Dzi§ mysle, ze powinienem
byt powiedzie¢ im od razu, ze jestem
transcendentalistg. To bylby najkrétszy
sposob na to, aby da¢ im zna¢,
Ze nie zrozumieja moich wywodow”

Henry David Thoreau, Journal

,Definiowanie transcendentalizmu — pisze Joel Myerson — przypomina
towienie kropli rteci: sa rownie ptynne i trudne do pochwycenia. (...) Bardzo
liczni czytelnicy przy pierwszym spotkaniu z transcendentalistami doswiadczaja
paralizu hermeneutycznego, gdyz wkladajg prawie cala swa energie w préby
zdefiniowania tego ruchu, przez co zostaje im niewiele sit na rados¢ i zro-
zumienie plynace z tej literatury. (...) Im dluzej kto$ obcuje z transcenden-
talizmem, tym pelniej zdaje sobie sprawe, ze najbardziej swobodne definicje
sa tu najbardziej odpowiednimi”’. Rozwigzania powyzszej trudnosci nie ufa-
twili sami transcendentalisci, ktérzy nie przedstawili zadnej spdjnej definicji
swojego ruchu®. Ruchu, ktéry nie byt w dodatku monolitem, lecz stanowit
zbiér indywidualnodci, ktére réwnie wiele dzielito co taczylo. W pewnym
stopniu uprawnione jest twierdzenie, ze tyle bylo transcendentalizmoéw, ilu
transcendentalistow.

Jednakze, pomimo wspomnianych zastrzezen, mozna wyr6zni¢ zagadnie-
nia, wobec ktérych przedstawiciele nowoangielskiego transcendentalizmu byli
zgodni. Wspdlnymi cechami ich myslenia byly antropocentryzm oraz perfek-
cjonizm. Dla kazdego z nich czlowiek, obdarzony przez Boga czescia jego

7 J. Myerson, Introduction, w: Transcendentalism. A Reader, ed. idem, Oxford-New York
2000, s. xxv.

8 Okreslenie , transcendentali$ci” zostalo nowoangielskim myslicielom narzucone przez
ich licznych przeciwnikéw.
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doskonatosci, stanowil najwyzsza wartos¢. Cztowiek znajdowat si¢ w centrum
wszech$wiata, $wiadomy swojego zwiazku z Absolutem oraz wynikajacych
z tego wyzwan. Wszyscy pokladali wiare w cztowieka i jego zdolno$¢ nie-
ustannego doskonalenia sie dzieki wlasnym wysitkom. Eaczyta ich tez wiara
w potrzebe religii uwzgledniajacej specyficzng konstytucje jednostki ludzkiej,
a takze przekonanie o koniecznoéci spotecznych reform umozliwiajacych eman-
cypacje jednostki i uwolnienie drzemigcego w niej potencjatu.

Zagadnienia te byly wynikiem czasu i miejsca, w jakich narodzil si¢ nowo-
angielski idealizm, a do ktérego przylgnelo okreslenie transcendentalizm.
Wspomniane zagadnienia nie pojawily sie¢ w umystach Ralpha Waldo Emersona
i jego przyjaciét nagle. Stanowily raczej wyraz ewolucji nowoangielskiej mysli,
ktora podlegata na poczatku dziewietnastego wieku dynamicznemu rozwo-
jowi, zwigzanemu z przemianami religijnymi oraz naptywem nowych pradéw
filozoficznych i teologicznych ze Starego Swiata.

Wplywy kulturalne i intelektualne, ktére legty u podstaw transcendentali-
zmu, wspolgraly ze wspoélczesnymi tendencjami w sferze spoltecznej i politycz-
nej. Pierwsza polowa dziewietnastego wieku to okres gwaltownego rozwoju
przemystowego Stanéw Zjednoczonych, ktérego gtéwnym beneficjentem byty
stany p6éinocno-wschodnie. Prezydentura Andrew Jacksona przyniosta istotne
zmiany w sferze politycznej, promujac idealy demokratyczne wspolgrajace
z egalitarnymi pogladami transcendentalistow. Pierwsza polowa dziewiet-
nastego wieku to takze czas zwiekszonego zainteresowania naprawa spole-
czenstwa oraz préb poprawy sytuacji tych, ktérzy znajdowali sie na dolnych
szczeblach drabiny spoteczne;.

W tej specyficznej atmosferze narodzit sie¢ transcendentalizm, stanowiacy
prébe odpowiedzi na najwazniejsze dylematy epoki, bedace wynikiem dyna-
micznego rozwoju amerykanskiego spoleczenstwa. Celem niniejszego rozdziatu
bedzie zarysowanie spolecznych, ekonomicznych, politycznych oraz kultural-
nych czynnikéw towarzyszacych narodzinom nowoagielskiego transcendenta-
lizmu, wskazanie najwazniejszych Zrédet intelektualnych inspirujacych rozwoj
tej filozofii oraz krotka charakterystyka Klubu Transcendentalnego.

Miejsce i czas

Nowoangielski transcendentalizm narodzit si¢ w okresie dynamicznego
rozwoju mlodego panstwa, jakim byly Stany Zjednoczone pierwszej potowy
dziewietnastego wieku. Byl to okres formowania sie instytucji spotecznych
i politycznych oraz przeksztalcania sie sytemu spotecznego nowego panstwa.
Rozw¢j terytorialny Stanéw Zjednoczonych i wiazace sie z nim problemy
polityczne i ekonomiczne spowodowaly konieczno$¢ udzielenia odpowiedzi
na pytanie o sposéb zycia w nowych i szybko zmieniajacych sie warunkach.
Demokracja jacksonowska postawila przed amerykanskimi elitami wyzwanie
zwigzane z uwzglednieniem intereséw grup, ktére dotychczas pozbawione
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byly realnego wptywu na polityke. Narastat problem niewolnictwa, ktéry nie
mogl nie znalezé odzwierciedlenia w pogladach nowego pokolenia intelek-
tualistéw. Zmiany ekonomiczne powodowaly zmiany struktury spolecznej,
co wiazalo sie z wytworzeniem nowej klasy spolecznej — robotnikéw. Model
gospodarki agrarnej odchodzil w przeszto$¢, nadchodzita epoka przemystowa.
Wraz ze zmianami w sferze $§wiadomosci spotecznej oraz w zyciu kultu-
ralnym dokonywaly si¢ przemiany polityczne. Nowe mozliwosci wymagaty
nowego cztowieka, ktéry zdolny bylby odpowiedzie¢ na wyzwania stawiane
mu przez spoleczenstwo. Czlowieka aktywnego, dynamicznego, gotowego do
ponoszenia ryzyka, ciagle uczacego sie. Odpowiedzig na tego typu wyzwania
byl rozwdj w dziedzinie edukacji, zaréwno uniwersyteckiej, jak i tej kiero-
wanej do ,.zwyklego” obywatela. Z Europy naplywaly nowe idee literackie,
teatralne czy wreszcie teologiczne, ktére zmienity oblicze Nowego Swiata.
Tradycja republikanska. Zmiany w latach trzydziestych dziewigtnastego
wieku mialy swoje zZrédio w wydarzeniach okresu wojny o niepodlegtos¢.
Konsekwencja wojny stala sie¢ konieczno$¢ stworzenia tozsamosci nowego
panstwa. Cho¢ okres rewolucji i tworzenia podstaw ustrojowych Stanéw
Zjednoczonych ma dla genezy transcendentalizmu znaczenie drugorzedne,
warto wskazaé te elementy amerykanskiego republikanizmu, ktére zostaly
przez nowoangielskich myslicieli wiaczone, mniej lub bardziej $wiadomie,
do ich systemu filozoficznego®.
Cel rewolucyjnych przemian zostal okre$lony w Deklaracji Niepodlegtosci
z 4 lipca 1776 roku, naszkicowanej przez Thomasa Jeffersonal!®. W deklaracji
zawarte byly wartosci, na ktérych mialo oprzeé sie spoleczenstwo i panstwo
amerykanskie. Prawo do zycia, wolnosci i poszukiwania szczescia stanowily
podstawe nowego tadu. Zapewnienie czlowiekowi mozliwosci realizacji tych
wartoéci nalezalo do obowigzkow spoleczenistwa i panstwa. Transcendentalisci
pisali o tym obowiazku, odwolujac sie¢ wiasnie do Deklaracji Niepodleglosci.
Amerykanski republikanizm wyrastal z wielu Zrédet. Mozna si¢ w nim
doszuka¢ wplywdw mysli antycznej oraz renesansowej. Znaczenie dla jego roz-
woju mial takze angielski republikanizm oraz idee szkockiego o$wiecenia. Nie
byl jednak amerykanski republikanizm prostym przeniesieniem klasycznych
idei na grunt amerykanski. Tradycja republikanska zostala poddana krytyce,
a idealy przystosowane do realiéw tworzacego sie¢ panstwa i spoleczenstwa.
»Osiemnastowieczna Ameryka — jak to sobie wyobrazali Ojcowie Zalozyciele
— ponowila — pisze Stanistaw Filipowicz — eksperyment, ktory jest w istocie naj-
chwalebniejszym powotaniem politycznego rozumu, eksperyment majacy umoz-

9 Zwiezta charakterystyke procesu ksztaltowania sie amerykanskiego republikanizmu
mozna znalez¢ w: A.J. Beitzinger, History of American Political Thought, New York-Toronto
1972, s. 173-310 oraz W. Osiatynski, Ewolucja amerykatiskiej mysli spolecznej i politycznej,
Warszawa 1983, s. 95-166. Vide: S. Filipowicz, Pochwala rozumu i cnoty. Republikariskie
credo Ameryki, Krakéw-Warszawa 1997.

10 Thomas Jefferson, o czym bedzie jeszcze wspomniane, byl najczesciej przywolywanym
przez transcendentalistéw Ojcem Zalozycielem.

21



liwi¢ przeksztalcenie panstwa w rzecz wspolna, powigzanie szczescia jednostek
z public happiness, a wiec szczeSciem publicznym, co oznaczatoby likwidacje roz-
darcia pomiedzy interesem prywatnym i publicznym, a w konsekwencji umozli-
wialoby powigzanie wtadzy z wolno$cig i sprawiedliwo$cia, nie za$ z przemoca
i wyzyskiem, jak to byto w przesztosci”!!. Ustrdj polityczny nowego panstwa
mial umozliwi¢ integracje indywidualnych celéw z celami wspolnoty, a przez
to zapewni¢ harmonijny rozwdj spoteczenistwa. Mial tez stworzy¢ przestrzen,
w ktorej jednostki, kierujac sie dobrem wspoélnym, realizowatyby swoja wolno$¢.

Cele, jakie postawili przed spoteczenstwem Ojcowie Zatozyciele, byly opty-
mistyczne, jednak nie nalezy sadzi¢, ze nie dostrzegali oni trudnosci w ich
realizacji. Dwie kwestie wydaja sie tu by¢ szczegdlnie istotne. Pierwszym
czynnikiem, ktéry niepokoil amerykanskich myslicieli, byta natura ludzka.
Czy czlowiek, ktéry w swoich dziataniach kieruje sie¢ wlasnym interesem,
bedzie zdolny do dzialania w imie dobra ogéiu? Podstawowym zadaniem
republiki byto pogodzenie tego co partykularne, z tym co ogélne. Republika
miata umozliwi¢ ,nieustanne negocjowanie warunkoéw powszechnej zgody” 2.
Sfera publiczna miala zatem ograniczy¢ jednostkowa samowole na rzecz zgody
co do dobra wspdlnego.

Druga kwestia byta bezposrednio zwigzana ze sprawowaniem wladzy.
Ojcowie Zalozyciele obawiali sie, ze wladza bedzie korumpowa¢ jednostki,
sklonne w pierwszej kolejnosci zaspokaja¢ swoje interesy. Samolubna jednostke
moze ogranicza¢ tylko inna jednostka. Stad przekonanie Ojcéw Zalozycieli
o potrzebie wzajemnego ograniczania sie wladz w imie zabezpieczenia inte-
resOw wspoélnoty oraz wolnosci i szczedcia jednostek. ,Gdyby ludzie byli
aniolami, zaden rzad nie bylby potrzebny, gdyby to aniotowie mieli rzadzi¢
ludZmi, nie bytaby potrzebna zadna ani wewnetrzna, ani zewnetrzna kontro-
la”13 - podsumowywal James Madison.

Amerykanscy transcendentalici powrdca w swoich rozwazaniach do
wspomnianych powyzej kwestii. Do czasu narodzin nowoangielskiego ide-
alizmu problemy te staly sie cze$cia politycznej tradycji mlodego spoteczen-
stwa Stanéw Zjednoczonych, a partia federalistyczna, wyrosta z dziatalnosci
czedci Ojcdw Zalozycieli, juz nie istniata. System polityczny ulegt znaczacym
przemianom. W Nowej Anglii w latach dwudziestych i trzydziestych kon-
kurowaly ze soba dwie partie: wigéw i demokratéw i to gloszone przez nie
wartosci byly oceniane przez transcendentalistow!®.

'S, Filipowicz, Recepcja i rekonstrukcja. Geneza nowozytnego projektu republikariskiego,
w: S. Filipowicz, N. Gladziuk, S. Jézefowicz, Republika. Rozwazania o przemianach archetypu,
Warszawa 1995, s. 49-50.

12 Tbidem, s. 58.

13 J. Madison, Federalista nr 51, w: Wizje Stanéw Zjednoczonych w pismach Ojcéw Zatozy-
cieli, wyb., oprac. i wstep W. Osiatynski, przel. A. Jaraczewski, Warszawa 1977, s. 431.

14 podstawowe cechy filozofii politycznej wigéw i demokratéw, do ktérych odnosili
sie w swej tworczosci amerykanscy transcendentalisci, zostang przedstawione w rozdziale
czwartym.
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Rozwéj terytorialny. Czynnikiem istotnym dla rozwoju amerykanskiej
$wiadomosci byt gwaltowny rozwdj terytorialny panstwa. ,W ciggu szesédzie-
sieciu pieciu lat, ktére uptynely od konca amerykanskiej wojny o niepodlegtosé
do konica wojny z Meksykiem, tysigce obywateli Stanéw Zjednoczonych wziely
udzial w jednej z najwiekszych i najszybszych migracji ludnosci w historii
$wiata”!®>. U podstaw tego rozwoju leglo przeswiadczenie o nadchodzacym
kryzysie demograficznym, ktérego przyczyna byt fakt w miare pelnego zasie-
dlenia najkorzystniejszych z ekonomicznego punktu widzenia terenéw na
ziemiach trzynastu kolonii tworzacych nowe panstwo. Obawy te wzmagat
takze fakt podwajania sie¢ co dwadziescia lat populacji Stanéw Zjednoczonych.
Jakkolwiek przesadzone byly obawy demograficzne éwczesnych mieszkancow,
stanowily one wazny element determinujacy poszukiwanie nowych terenéw
pod osadnictwo.

Jeszcze wazniejszym czynnikiem przesadzajacym o zasiedlaniu nowych
terytoriow byly wzgledy ekonomiczne, a takze polityczne. O ekspansji decydo-
waly potrzeba ziemi oraz cheé zabezpieczenia szlakéw handlowych. Waznym
czynnikiem ulatwiajagcym rozrost mlodego panstwa byta stabo$é¢ osciennych
kolonii, na przyklad hiszpanskich.

Tempo, w jakim rozszerzalo si¢ terytorium Stanéw Zjednoczonych, byto
imponujace. ,Zakup Luizjany w 1803 roku powiekszyl terytorium o wiekszos¢
przestrzeni polozonej pomiedzy Mississipi a Goérami Skalistymi. Pomiedzy
1804 a 1806 rokiem Lewis i Clark zbadali Péinocny Zachéd od Mississipi po
Pacyfik. W roku 1806 Zebulon Pike odbyt podréz przez Potudniowy Zachod
do Nowego Meksyku i Mexico City. W latach dwudziestych dziesietnastego
wieku kupcy przewozili towary szlakiem Santa Fe. Pierwsza amerykanska osada
w kontrolowanym wtedy przez Meksyk Teksasie zostala zalozona w roku 1821.
Nastepnie Amerykanie licznie przenosili si¢ do Teksasu, az do roku 1830, kiedy
Meksyk uchwalil surowsze prawo imigracyjne. Kalifornia i Oregon zostaly
zbadane w latach dwudziestych. W 1826 roku Jedediah Strong Smith popro-
wadzil ekspedycje do meksykanskiej Kaliforni. Oregon, bedacy pod wspdlna
kontrolg Stanéw Zjednoczonych i Wielkiej Brytanii, zostal zbadany w koncu
lat dwudziestych, a zasiedlony w latach czterdziestych i pig¢dziesiatych dzie-
wietnastego wieku. Mit zlota przyciagal tysiace oséb na Zachoéd, do Kaliforni
(od roku 1848), do Kolorado i Nevady (od 1859), do Idaho (od 1860) oraz
do Montany (od 1862)”16.

Gwaltowne rozszerzanie terytorium Stanéw Zjednoczonych poprzez przy-
taczanie nowych stanéw grozito zachwianiem delikatnej réwnowagi pomiedzy
liczba stanéw niewolniczych oraz tych, w ktérych niewolnictwo byto zakazane.

15 A.R.L. Cayton, Amerykatiska ekspansja terytorialna w latach 1783-1848, w: Historia
Standw Zjednoczonych Ameryki, t. 2, red. A. Bartnicki, D.T. Critchlow, Warszawa 1995, s. 175.
Artykut ten stanowi podstawe ponizszej charakterystyki amerykanskiego rozwoju teryto-
rialnego w pierwszej polowie dziewietnastego wieku.

16 1P Wilson, Thoreau, Emerson, and Transcendentalism, Foster City—Chicago-Indianapo-
lis-New York 2000, s. 15.
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W Senacie liczba senatoréw ze stanéw wolnych powinna réwna¢ sie licz-
bie senatoréw ze stanéw niewolniczych. Przyjmowanie nowych stanéw byto
z tego wzgledu procesem skomplikowanym. Zadna ze stron nie chciala zabu-
rzenia balansu na korzys¢ drugiej. Potrzeba zachowania tej rownowagi legla
u podstaw kompromisu Missouri z 1820 roku!’. Ten pomyst nie rozwigzy-
wal jednak problemu, przediuzajac jedynie stan niepewnosci. Kiedy w 1854
roku, przy okazji aneksji stanu Nebraska, odwotano kompromis z Missouri
jako sprzeczny z ustawg z 1850 roku o nieinterwencji Kongresu w sprawy
niewolnictwa na terenie poszczegélnych standéw, rozwigzanie sporu na drodze
politycznej stalo sie jeszcze bardziej watpliwe.

Waznym i kontrowersyjnym momentem w rozwoju terytorialnym Stanéw
Zjednoczonych bylo przylaczenie Teksasu, ktére doprowadzito w 1846 roku
do wojny z Meksykiem!8. Podzielita ona spoteczenstwo amerykanskie: prze-
ciwnicy postrzegali wojne jedynie jako zZrédlo potencjalnego poparcia dla
prezydenta Jamesa K. Polka; ekspansjonisci popierali zdecydowane dziatania
prezydenta. Transcendentalisci, a zwlaszcza Henry David Thoreau, potepiali
wojne, ktérej nie przy$wiecaly zadne szczytne cele.

Rozwojowi terytorialnemu Stanéw Zjednoczonych towarzyszyly tez zna-
czace przemiany mentalnosci. ,Ameryka stata si¢ — w doslownym i przeno-
$nym sensie — «otwartym» spoleczenistwem. Otwartym fizycznie — dla nowo
naplywajacych mas imigrantéw z Europy oraz dla pionieréw i osadnikow
posuwajacych sie przez cate stulecie na zachdéd. Otwartym spolecznie — gdyz
obfito$¢ ziemi i bogactw naturalnych, brak pozostalosci sztywnych struktur
feudalnych i rozwijajacy sie przemysl oferowaly olbrzymiej liczbie obywateli
niespotykane nigdzie indziej szanse awansu ekonomicznego i spotecznego.
I wreszcie, otwartym politycznie — gdyz sama mozliwo$¢ swobodnego decy-
dowania przez kazdego o swoim losie zmuszata do demokratyzacji instytu-
gji politycznych, brak za$ §cistej, dziedzicznej hierarchii i mozliwo$¢ awansu
demokratyzowaly stosunki miedzy ludzmi”!®. Nowa, demokratyczna mental-
noé¢ szczegolnie dobrze ksztaltowala sie na terytoriach zachodnich, gdzie roz-
wijalo sie osadnictwo. Na tych ziemiach aparat przymusu nie dziatat w spo-
sob doskonaly, totez ludno$¢ sama musiata zadba¢ o wiasne bezpieczenstwo.
Zmuszalo to osadnikéw do ,,brania wtadzy we wtasne rece” w celu zapewnienia
sobie ochrony i realizacji wlasnych intereséw. Samorzady lokalne mialy tam
znacznie wieksze znaczenie dla obywateli niz odlegly rzad w Waszyngtonie.

Tendencje demokratyczne obecne byly nie tylko na nowych teryto-
riach. Stany wschodnie takze przezywaly okres demokratycznych impulséw.

17 Kompromis dotyczyt charakteru stanu Missouri. Przyjecie do Unii niewolniczego
stanu Missouri zagroziloby réwnowadze politycznej pomiedzy stanami wolnymi a niewol-
nymi. W zwiazku z tym utworzono stan Maine, w ktérym niewolnictwo bylo zakazane.
Dzieki temu réwnowaga zostala zachowana.

18 Zwiezly rys historii sporu o Teksas vide: The American People. Creating Nation and
a Society, ed. G.B. Nash, J.R. Jeffrey et al., New York 2000, s. 334-337.

19 W. Osiatynski, Ewolucja amerykarskiej mysli..., s. 133.
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Legislatury stanowe rozszerzaly zakres praw politycznych. Zwigkszala sie
liczba stanowisk obieralnych. Rozwdj $wiadomosci spolecznej powodowat
wzrost zainteresowania sprawami publicznymi.

Demokracja jacksonowska. Amerykanski transcendentalizm rodzit sie
takze pod wplywem narastajgcych w zyciu politycznym éwczesnych Stanow
Zjednoczonych tendencji demokratycznych, ktérych uosobieniem stat sie okres
prezydentury Andrew Jacksona oraz jego nastepcéw wywodzacych sie z obozu
demokratycznego. Ten, jak go nazywano, ,ludowy prezydent” pragnal nowej
formuly dla zycia politycznego w Stanach Zjednoczonych. Wiktor Osiatynski
stwierdza, ze ,podstawowym zalozeniem calej demokracji jacksonowskiej
byla zasada suwerennosci ludu”, ktéra obejmowata ,wszystkich — plantato-
réw 1 prostych robotnikéw, wtascicieli fabryk i robotnikéw”?°. Zrywala ona
z prze$wiadczeniem o konieczno$éci posiadania specjalnych zdolnoéci, by méc
orientowac sie w zagadnieniach politycznych. Orientacje taky posiadal kazdy
czlowiek, niezaleznie od statusu spolecznego. Kazdy powinien mie¢ mozli-
wo$¢ decydowania w sprawach politycznych.

Poglady demokratéw, przyznajace kazdemu cztowiekowi prawo do sprawo-
wania funkcji publicznych, budzity zaniepokojenie w szeregach Partii Wigow.
Jej cztonkowie uwazali, iz sprawowanie funkcji publicznych wymaga specjal-
nych uzdolnien, ktére posiadajg tylko nieliczni.

Administracja Jacksona dazyla do zmiany zastanej kondycji zycia publicz-
nego oraz systemu rzadzenia. Jej celem bylo wykorzenienie niedemokratycz-
nego i przezartego korupcja schematu obejmowania stanowisk publicznych.
Czas byl usuna¢ niekompetentnych a zasiedzialych urzednikéw i zastgpi¢
ich ludzmi godnymi zaufania. Piastowanie stanowisk nie bylo, zdaniem
Jacksona, zadaniem na tyle skomplikowanym, by nie mogli tego robi¢ ,zwy-
kli” ludzie. Niestety zamiar uzdrowienia kadry publicznej nie w pelni powiodt
sie Jacksonowi. Na poczatku kadencji usunal on cze$¢ urzednikéw, zastepujac
ich nowymi, pochodzacymi z partii demokratycznej. Nie byli oni jednak lepsi
od poprzednikéw. Taka rotacja urzednikéw weszla na stale do amerykanskiej
kultury politycznej jako ,system tupdw™2!.

Takze Sad Najwyzszy stal si¢ celem ataku ze strony prezydenta Jacksona.
Twierdzil on, ze urzad prezydencki, obsadzany w drodze wyboréw, nie powi-
nien podlega¢ orzecznictwu sadowemu. Starcie zostalo rozstrzygnigte na
korzys¢ sadu. Wigkszy sukces odniodst Jackson w konfrontacji z Kongresem,
znacznie rozszerzajac interpretacje uprawnienia stosowania przez prezydenta
weta wobec postanowien Kongresu.

20 Ibidem, s. 173. A.M. Schlesinger Jr. charakteryzowal znaczenie okresu jacksonow-
skiego nastepujaco: ,,demokracja Jacksonowska stanowila raczej druga, w przypadku Ame-
ryki, fazg tych trwalych zmagan pomiedzy spotecznoscig biznesu a reszta spoleczenstwa,
ktére sg gwarantem wolnoéci w liberalnym panstwie kapitalistycznym”. Vide: A.M. Schlesing-
er Jr., The Age of Jackson, London 1947, s. 307.

21 Vide: R.V. Remini, Nacjonalizm, partykularyzm i rozwdj demokracji, w: Historia Standw
Zjednoczonych Ameryki, t. 2, s. 158-159.
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Niestety prezydentura Jacksona miala tez swoje ciemne strony, o kto-
rych nie mozna zapomnie¢, zwlaszcza w $wietle hasel dotyczacych réwnego
dostepu obywateli do praw politycznych. Za Jacksona do kategorii obywateli
nie zaliczaly sie kobiety, nie bylo w niej réwniez ludno$ci murzynskiej oraz
Indian. Z jego wypowiedzi nie wynikalo nawet, ze chcialby zmieni¢ te sytu-
acje. Polityka Jacksona wobec rdzennych mieszkancow Ameryki byta mie-
szanka oszustw i okrucienstwa. To za jego prezydentury przyjeto w 1830 roku
Indian Removal Act, dzigki ktéremu mozliwe bylo usuwanie Indian z ich ziem
w stanach potudniowych.

Demokracja jacksonowska nie wzbudzata zbyt wielu emocji w gronie trans-
cendentalistéw. Wiekszo$¢ z nich nie angazowala sie w biezace dzialania poli-
tyczne. Aktywnymi zwolennikami demokracji jacksonowskiej wérdd transcen-
dentalistéw byli tylko Orestes Augustus Brownson, aktywny cztonek partii
demokratycznej, i George Bancroft. Wystepowaly jednak pewne punkty zbiezne
w pogladach transcendentalistéw i demokratéw. Jak pisze Arthur M. Schlesinger
Jr.: ,w oczach Bancrofta i Brownsona Jacksonisci toczyli na polu polityki taka
sama walke przeciwko martwej filozofii Johna Locke’a, jaka na polu religii
toczyli transcendentali$ci. Demokraci i transcendentali$ci zgodnie popierali
prymat wolnego umystu wobec wymogdw przesziodci oraz instytucji. Laczyta
ich Zywa wiara w uczciwo$¢ i doskonatos¢ czlowieka. Jedni i drudzy glosili ideat
polegania na samym sobie. Jedni i drudzy odrzucali pretensje uprzywilejowa-
nych grup do posredniczenia pomiedzy czlowiekiem a prawda. Jedni i drudzy
dazyli do zakorzenienia cztowieka bezposrednio w podlozu jego instynktéw, do
uczynienia go odpowiedzialnym jedynie przed sobg samym i przed Bogiem”?2.

Pozostali transcendentalisci odnosili sie do demokracji jacksonowskiej
z wieksza rezerwg. Filozofia transcendentalistéw, pomimo wspomnianych
wyzej podobienstw do demokracji jacksonowskiej, byta nacechowana silnym
indywidualizmem. Mozna stwierdzi¢, Ze charakteryzowata ich niewiara w moz-
liwo$¢ instytucjonalnej reformy czlowieka. Nie akceptowali ideologii, ktére
zaktadaly konieczno$¢ wspdlnych, zinstytucjonalizowanych dzialan dla dobra
ogoétu. Ralph Waldo Emerson czy Henry David Thoreau wierzyli, ze jedyna
droga do reformy spoleczenstwa jest uprzednia reforma jednostek.

Faktem pozostaje jednak pewne podobienistwo idealéw cechujacych oba
obozy. Transcendentalisci, pomimo swojego indywidualizmu, byli bacznymi
obserwatorami otaczajacego ich $wiata i musieli okresli¢ swe wobec niego sta-
nowisko, ktére pokrywalo sie czasami z idealami demokratéw. Rowno$é wszyst-
kich ludzi, wiara w to, ze potencjalnie kazdy czlowiek moze realizowaé swoje
cele zyciowe byly ideatami demokratéw i transcendentalistéw. Poglady demo-
kratéw stawaly sie w latach trzydziestych coraz bardziej popularne w Nowej
Anglii, co nie moglo pozosta¢ niezauwazone przez transcendentalistéw?3.

22 A.M. Schlesinger Jr., The Age of Jackson, s. 381.
23 Szerzej o stosunku transcendentalistow do idealéw prezentowanych przez demo-
kratéw pisze w rozdziale czwartym.
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Przemiany ekonomiczne. Waznym czynnikiem towarzyszacym przemia-
nom politycznym byt dynamiczny rozwdj gospodarczy mlodego panstwa??.
Przejawial sie on zaréwno w zmianach sposobu gospodarowania, jak i w roz-
woju infrastruktury transportowej i przemystowej.

Szybki rozwoj rolnictwa stal sie mozliwy dzieki postepujacemu rozrostowi
terytorialnemu Stanéw Zjednoczonych. Nowe panstwo nie mogto narzeka¢ na
brak ziemi do zagospodarowania. Jednoczesny naplyw imigrantéw z Europy
oraz wlasne osadnictwo powodowaly dynamiczny wzrost liczby gospodarstw
rolnych na terenach stanéw zachodnich. Tymczasem na potudniu znakomicie
rozwijaly sie, dzieki duzemu popytowi w Wielkiej Brytanii, plantacje bawelny.
Wzrost produkgji tego surowca byt mozliwy dzieki nowoczesnym technikom
obrobki bawelny, w czym specjalizowal sie stan Massachusetts?>. Rozwoj tych
plantacji mozliwy byt takze dzieki wykorzystaniu niewolnikéw jako podsta-
wowej sity roboczej.

Pozytywny wplyw na rozwdj amerykanskiej gospodarki miato doskona-
lenie sie sieci transportowej, poszerzanej systematycznie przez prywatnych
przedsiebiorcéw, wspieranych przez wiladze stanowe i federalne. Rozwoj
ten przebiegal dwutorowo. Lata 1820-1848 to okres wzrostu znacze-
nia transportu rzecznego. Mozliwosci rozwoju tego typu transportu sprzy-
jala takze rozbudowa sieci kanaléw usprawniajacych polaczenia rzeczne.
Jednoczesénie trwal dynamiczny rozrost kolei, srodka transportu postrzega-
nego jako bardziej pewny od rzecznego. Nie nalezy takze zapomina¢ o roz-
budowie floty morskiej, dzieki ktérej mozliwa byta wymiana handlowa
z Europa.

Rozwoj sieci transportowej mial pozytywny wplyw na przemyst oraz
handel. Rozbudowa przemystu tekstylnego byla wynikiem wzrostu zapo-
trzebowania na bawelne zaréwno na rynkach krajowych, jak i europej-
skich. Ten przemyst rozwijal si¢ najszybciej na terytorium stanéw poéinoc-
nych. Nowe mozliwosci transportu surowcéOw wplynely takze na wzrost
znaczenia przemysiu metalurgicznego. Rozwdj hutnictwa pociagnal za sobag
z kolei zwiekszenie skali przemystu wydobywczego. Zapotrzebowanie na
wegiel wzrosto kilkukrotnie. Rozwdj przemystu oznaczal zmiany w sposobie
pracy, ktory podlegal standaryzacji wymuszanej obstugg zaawansowanych
technicznie maszyn.

Rozwoj gospodarczy Stanéw Zjednoczonych miat tez pozytywny wptyw na
ewolucje systemu bankowego. Rozbudowa infrastruktury wymagala duzych
nakladéw finansowych. Stymulowalo to tworzenie si¢ instytucji mogacych
zaspokoi¢ rosnace potrzeby finansowe przedsiebiorcow.

24 Ponizsza zwiezta analiza zmian ekonomicznych w Ameryce pierwszej potowy dzie-
wietnastego wieku powstala w oparciu o: H.N. Scheiber, Rozwdj gospodarki amerykatiskiej
w latach 1789-1848, w: Historia Stanéw Zjednoczonych Ameryki, t. 2, s. 229-266 oraz The
American People..., s. 251-275.

25 Stad nieche¢ bostonskich elit, zyjacych z obrobki bawelny, do ruchéw abolicjoni-
stycznych, zagrazajacych, ich zdaniem, rozwojowi plantacji na potudniu.
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Czynnikiem stymulujacym boom ekonomiczny bylo takze odkrycie zi6z
zlota w Kalifornii. Goraczka ztota sprzyjala rozwojowi ekonomicznemu regionu,
powodujac rozbudowe miast oraz infrastruktury transportowe;j.

Gospodarka amerykanska w pierwszej polowie dziewietnastego wieku
odznaczala sie¢ stalg tendencjg wzrostowa, przerywang pomniejszymi kry-
zysami gospodarczymi, ktére nie zablokowaly jednak gtéwnego trendu. Ow
wzrost spowodowal takze zmiany w mentalnosci spotecznej oraz pojawienie
sie nowej grupy spolecznej — robotnikéw przemystowych.

Przemiany spoleczne. Pomimo postepéw w demokratyzacji zycia spo-
tecznego i politycznego oraz polepszajacych sie warunkéw ekonomicznych ist-
nialy na terytorium Stanéw Zjednoczonych grupy spoteczne, ktére nie mogly
w pelni lub wcale korzysta¢ z efektéw tych przemian. Do tych grup nalezy
zaliczy¢ ludno$¢ murzynska, rdzennych Amerykanéw oraz kobiety, a takze
wyodrebniajacy sie proletariat, ponadto osoby spolecznie uposledzone.

Odpowiedzig na ich sytuacje byto powstanie licznych stowarzyszen, maja-
cych na celu poprawe losu tych grup. Henry Steele Commager pisal o tym
okresie: ,,byl to czas powszechnych reform; czas, kiedy kazdy napotkany czlo-
wiek mogt na poczekaniu nakresli¢ obraz nowego spoleczenstwa lub nowego
sposobu rzadzenia; czas wielkiej nadziei i bezgranicznego niezadowolenia”2®.
Cho¢ nie wszyscy éwczeéni Amerykanie byli reformatorami, to jednak nowo-
czesne ruchy zmienily w duzym stopniu oblicze Ameryki.

Waznym czynnikiem motywujacym powstawanie stowarzyszen reformator-
skich byly, poza przyczynami humanitarnymi, przekonania religijne. Liberalizacja
w dziedzinie religii, pozwolila na nowo zdefiniowa¢ nature ludzka i dostrzec
w niej mozliwo$¢ oraz sklonno$¢ do rozwoju i samodoskonalenia. W pew-
nym stopniu do rozwoju ruchéw reformatorskich przyczynily sie takze hasta
demokracji jacksonowskiej, cho¢ zwiazek ten byl raczej luzny. Tym, co taczyto
ruchy reformatorskie z demokratami, byta nieche¢ do konserwatywnych elit,
ktore ograniczaly mozliwos¢ dokonywania postepowych zmian spotecznych.

Stowarzyszenia reformatorskie powolywano w celu rozwiazania bardzo
réznych probleméw. Czesto jedng kwestig spoteczng zajmowalo sie wiele
ugrupowan, miedzy ktérymi wspolpraca ukladata si¢ rozmaicie. Waznym
nurtem reformatorskim byl ruch abolicjonistyczny, postulujacy rozwigzanie
kwestii niewolnictwa. Utworzone w 1816 roku Amerykanskie Towarzystwo
Kolonizacyjne (American Colonization Society) uwazalo, ze problem ten moze
zostaé rozwiazany przez wysiedlenie uwolnionej ludnosci murzynskiej poza
granice Stanéw Zjednoczonych. Z kolei powstate w 1833 roku Amerykanskie
Stowarzyszenie Antyniewolnicze (American Anti-Slavery Society) domagato sie
zniesienia niewolnictwa i nadania ludno$ci czarnej statusu obywateli.

26 H.S. Commager, The Era of Reform, 1830-1860, cyt za: L.C. Perry, Era ruchéw refor-
matorskich, w: Historia Stanéw Zjednoczonych Ameryki, t. 2, s. 295. Vide: J.L. Thomas, Roman-
tic Reform in America, 1815-1865, ,,American Quarterly” 1965, Winter, Vol. 17, No. 4,
s. 656-681.
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Innym przykiadem stowarzyszenia reformatorskiego byto Amerykanskie
Towarzystwo Trzezwos$ci (American Temperance Society), ktoére postulowalo
poczatkowo umiarkowanie w spozywaniu napojéw alkoholowych. Z cza-
sem zaczelo propagowal ideal abstynencji. Amerykanskie Stowarzyszenie
Pacyfistyczne (American Peace Society) glosilo idee antywojenne. Elementem
dziatalno$ci reformatorskiej stato sie takze tworzenie komun, w ktérych nowa
organizacja zycia spotecznego i ekonomicznego miata pozwoli¢ ludziom zy¢
w harmonii. Rozwinely si¢ programy pomocy dla bezdomnych, sierot, wigz-
niéw, majace na celu poprawe ich warunkéw zycia, a w przypadku tych ostat-
nich dodatkowo stworzenie szans na powr6t do spoteczenistwa.

Dziatalnos¢ ruchéw reformatorskich przyczynita sie do czesciowego rozwia-
zania probleméw spolecznych dziewietnastowiecznych Stanéw Zjednoczonych.
Ruch abolicjonistyczny odegral wazng role w procesie upadku instytucji nie-
wolnictwa. Transcendentalisci, zyjacy w epoce reform, nie pozostali jedynie
biernymi obserwatorami. George Ripley i Amos Bronson Alcott zalozyli wlasne
wspodlnoty w nadziei na lepsza organizacje zycia spolecznego. Niemal wszy-
scy byli zwolennikami abolicjonizmu. Ruch na rzecz réwnego statusu kobiet
znalazt wsparcie w pismach Margaret Fuller.

Nowe prady kulturalne i edukacja. Ozywienie intelektualne spoteczen-
stwa Nowej Anglii bylo mozliwe miedzy innymi dzieki naptywowi nowych
pradéw intelektualnych ze Starego Swiata. Wygasniecie konfliktéw pomiedzy
Stanami Zjednoczonymi a europejskimi mocarstwami kolonialnymi stworzylo
mozliwoé¢ swobodnego podrézowania pomiedzy kontynentami. Celem ame-
rykanskich pielgrzymek byla przede wszystkim Anglia, a w dalszej kolejnosci
Wilochy oraz Niemcy. Podréze umozliwily swobodniejszg wymiane naukowg
pomiedzy USA a krajami europejskimi. Studia na europejskich uniwersytetach
stawaly sie¢ powszechne w elitach naukowych stanéw pétnocnych.

Dla narodzin ruchu transcendentalnego najwigksze znaczenie miaty napty-
wajace z Wielkiej Brytanii oraz Niemiec doktryny romantyczne i idealistyczne.
Wazna role we wznieceniu nowoangielskiego fermentu intelektualnego ode-
graly tez teologiczne poglady naptywajace z Niemiec, podwazajace unitarian-
skie dociekania teologiczne oparte na naukach Locke’a oraz filozoféw szkoc-
kiego oswiecenia. Otwieraly one pole dla idealistycznych dociekan.

Podréze, zwiekszajace sie zapotrzebowanie na wiedze, naptyw coraz wiek-
szej liczby ksiazek i czasopism naukowych, stworzyty konieczno$¢ rozbudowy
systemu szkolnictwa. Zmiany byly odpowiedzia na potrzebe uksztaltowania
nowego czlowieka, gotowego do zycia w mtodym panstwie amerykanskim.
Szkoly nie podlegaly nadzorowi wiadz. Najszybciej szkolnictwo rozwijalo
sie w Nowej Anglii, gdzie powstala najwieksza liczba szkét elementarnych,
a takze $rednich?’. Rozwoj przezywal takze Uniwersytet Harvarda, bedacy
gtownym miejscem studidéw mlodziezy nowoangielskiej, wywodzacej sie z elit.

27 Vide: M.J. Rozbicki, Kultura okresu rewolucji i wczesnej republiki, w: Historia Standw
Zjednoczonych Ameryki, t. 2, s. 126-127.
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Przejecie wladzy na Harvardzie przez unitarian przyczynilo si¢ do rozwoju
mys$li naukowej oraz poszerzenia zakresu badan.

Oproécz rozrostu systemu szkolnictwa wazna role odgrywat rozwdj pry-
watnych bibliotek, ktére umozliwialy bostonskiej arystokracji fatwy dostep
do literackich, filozoficznych czy naukowych nowinek. Doskonalym przykta-
dem realizacji tego zapotrzebowania bylo utworzenie przez Anthology Society,
w Bostonie, w roku 1807, instytucji o nazwie The Boston Athenaeum. Poza
oczywistym celem, jakim bylo podkreslenie pozycji materialnej jej czlonkow,
spelnialo ono trzy wazne funkcje spoleczne: miato ,zacheca¢ uzytkownikéw
do rozwoju moralnych oraz intelektualnych cech sprzyjajacych spotecznej sta-
bilnoéci; pobudza¢ poczucie identyfikacji, tozsamosci oraz solidarnosci wsrod
jego mecenaséw; oraz ulatwiaé sukces zawodowy wiascicieli i ich rodzin”28.
Korzysci z czlonkostwa w Athenaeum byly rozne, poczawszy od spotkan towa-
rzyskich, poprzez mozliwo$¢ doskonalenia zawodowego dzieki obfitym zbio-
rom ksigzek i czasopism znajdujacych si¢ w bibliotece, po prowadzenie pro-
fesjonalnych badan naukowych, zwlaszcza w dziedzinie historii.

Athenaeum spelnialo dobrze swoje funkcje jako miejsce spotkan i studiéw
bostonskiej elity. Wkiad biblioteki w intelektualny rozw¢j Bostonu bylby
zapewne wiekszy, gdyby jej zbiory udostepniono szerszej zbiorowosci, a nie tylko
grupie bogaczy. Athenaeum pozostato waznym miejscem na intelektualnej mapie
Bostonu do lat pie¢dziesiatych dziewietnastego wieku, do czasu, gdy rozwoj
tanich wydawnictw ksigzkowych oraz dostep do publicznych bibliotek zmniejszyty
jego znaczenie. Athenaeum istnieje do dzi$, przechowujac cenne zbiory literackie.

Forma reakcji na zwigkszony popyt na wiedze bylo wyksztalcenie si¢ insty-
tugji liceum (Lyceum)®. Licea stuzyly wzajemnej edukacji czlonkéw wspoélnoty.
Idea ta szybko rozprzestrzenila sie, stajac si¢ waznym elementem dziewigt-
nastowiecznej kultury amerykanskiej. Popularnoé¢ instytucji liccum dopro-
wadzita do wyksztalcenia si¢ grupy profesjonalnych nauczycieli, dla ktérych
wyklady staly sie gtéwnym zrédlem dochodéw.

Carl Bode twierdzi, ze licea mialy duze znaczenie dla ksztaltowania sie
literackiej kultury w Ameryce. Przede wszystkim dlatego iz wyktady w liceum
dawaly mozliwo$¢ zarobkowania 6éwczesnym pisarzom. Umozliwialy przed-
stawianie esejéw, opowiadan czy ksiazek, jeszcze przed ich publikacja,
potencjalnym odbiorcom. Spotkania z publicznoscig stanowily takze forme
reklamy, dzigki ktérej nazwisko autora stawalo si¢ bardziej znane czytelni-
kom. Najwieksze korzysci z tej formy edukacji odnosili eseisci, czego najlep-
szym przykladem sa teksty Emersona’. Konieczno$¢ publicznej prezentacji

28 R. Story, Class and Culture in Boston: The Athenaeum, 1807-1860, ,,American Quar-
terly” 1975, May, Vol. 27, No. 2, s. 190.

29 Ponizsza charakterystyka liceum oraz jego wplywu na rozwéj umystowosci i litera-
tury amerykanskiej powstata w oparciu o: C. Bode, The Sound of American Literature a Cen-
tury Ago, ,Proceedings of the British Academy” 1961, Vol. 47, s. 97-112.

30 Dwa tomy Esejow Emersona, wydane odpowiednio w 1841 i 1844 roku, powstaly
w oparciu o odczyty wyglaszane wczeéniej w liceach. Vide: ibidem, s. 103.
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wymuszala stosowanie jezyka zrozumiatego dla stuchaczy, ktérzy nie musieli
by¢ obyci z wiedza literacky czy filozoficzng. Emerson wprowadzat w tekstach
wygloszonych wystapien zmiany, przeksztalacajac je w eseje znane wspolcze-
snym czytelnikom. Wyktady w liceach stanowily takze wazny element dzia-
talnosci innych transcendentalistéw, na przyklad Henry’ego Davida Thoreau,
ktorego najstynniejszy esej — Obywatelskie niepostuszeristwo — zaistnial pierwot-
nie jako wyktad.

Zmiany zapoczatkowane w dziewietnastym wieku przyniosly takze nowosci
w sferze kultury. Sztuka przestala by¢ kojarzona z préznosécia. Dostrzezono jej
pozytywna role. Teatr nie byt, jak w purytanskiej Nowej Anglii, postrzegany
jako bezwarto$ciowa rozrywka odciagajaca ludzi od pracy i spraw duchowych?!.
Dzieki tanim wydawnictwom rozwijal sie rynek czytelniczy. Duzg popular-
noscig cieszyly sie relacje o przygodach biatych uprowadzonych przez Indian
oraz opisy dalekich podrézy. Rozwijat sie takze rynek prasowy, opierajacy sie
na brytyjskich wzorcach. Popularng forma literatury byla ulotka.

Pierwsza potowa dziewietnastego wieku wigze sie takze z gwaltownym
rozwojem rodzimej literatury. Tematem dziet literackich coraz czedciej sta-
wala sie Ameryka i zycie ludzi prébujacych zbudowaé swoja ,ziemie obie-
cang”. Wzrosto zainteresowanie kultura rdzennych mieszkancéw Ameryki
Péinocnej, ktoéra stala sie inspiracjg dla dziet literackich. Najlepszym przy-
kladem tego zjawiska jest cykl powiesci o przygodach Nathaniela Bumpo
autorstwa Jamesa Fenimore’a Coopera. Pisarze probowali takze rozliczy¢ sie
z purytanskim dziedzictwem Nowej Anglii, czego przykladem jest powies¢
Nathaniela Hawthorne’a Szkartatna litera. Watki podréznicze, popularne wéroéd
czytelnikéw, eksponowal w swojej tworczosci Herman Melville. Uosobieniem
romantycznego poety, a jednoczes$nie piewca tadu demokratycznego, stal si¢
nowojorski poeta Walt Whitman. Klasyczna pozycjq literatury amerykanskiej
staly sie tez opowiadania grozy Edgara Allana Poe32.

Boston i Concord. Szczegdélne miejsce na intelektualnej mapie dziewiet-
nastowiecznych Stanéw Zjednoczonych zajmowaly dwa miejsca: Boston i poto-
zone kilka mil od niego miasteczko Concord. Boston, jedno z najwigkszych
miast Stanéw Zjednoczonych, byt miejscem, w ktérym toczylo sie burzliwe
zycie intelektualne oraz polityczne. To tutaj ksztalcil studentéw jeden z najlep-
szych amerykanskich uniwersytetéw, w ktérym nauki pobierali takze transcen-
dentalisci. ,,Sposréd wszystkich miast Unii — pisal Orestes Augustus Brownson
— Boston jest tym, w ktérym mysl jest najbardziej swobodna i $miata, a kwestia

31 O sytuacji teatru w kolonialnej Ameryce pisze T. Pyzik w: Dyskusje o dramacie i teatrze
w okresie kolonialnym, w: Szkice o literaturze i kulturze amerykariskiej, red. eadem, Katowice
2001, s. 9-22.

32 Szerzej o literaturze amerykanskiej vide: A. Kopcewicz, M. Sienicka, Historia litera-
tury Stanow Zjednoczonych w zarysie. Wiek XVII-XIX, Warszawa 1973, s. 150-297 oraz
M.J. Rozbicki, Kultura okresu rewolucji..., s. 130-140. Sylwetki pisarzy amerykanskich two-
rzacych w opisywanym okresie mozna znalez¢ w: 1. Szlanszok, Literatura amerykariska. Prze-
glad pisarzy od wieku XVI do czaséw wspdlczesnych, Chicago-Warszawa 2001, s. 61-197.
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postepu znajduje najgoretszych i najbardziej swiattych zwolennikéw. Wolno
mi to powiedzie¢, gdyz nie jestem Bostonczykiem. Wiem, ze Boston bywa
nazywany miastem arystokracji, a demokracja to stowo, do ktérego zywi si¢
tam niemalg odraze, ale, jesli chodzi o fakty, jest tam mniej arystokracji niz
w innych miastach i wiecej prawdziwej demokracji w praktycznym postepo-
waniu”33.

Boston byl jednak miastem konserwatywnym. Jego elity nie byly zain-
teresowane zmianami, ktére zachodzily w spoleczenstwie amerykanskim.
Polityczne triumfy demokratéw odbierane byly jako zagrozenie dotychczaso-
wego tadu. Boston politycznie byl zdominowany przez Partie Wigdéw, nasta-
wiona konserwatywnie.

Dominujacym wyznaniem w Bostonie byl unitarianizm, uznawany za libe-
ralny nurt religii protestanckiej, wyrosly w opozycji do ortodoksyjnego puryta-
nizmu34. W latach dwudziestych dziewietnastego wieku wiekszo$¢ Kosciotéw
w Bostonie byta unitarianska. O ile w sferze teologicznej unitarianizm byt
liberalny, o tyle w kwestiach politycznych unitarianie zajmowali stanowisko
konserwatywne. Transcendentalisci, w wiekszosci, rozpoczynali swoja droge
duchowa w Kodciele unitarianskim, jednak jego konserwatyzm spoteczny
i chtéd duchowy sprawil, ze zaczeli oni poszukiwaé witasnych rozwigzan pro-
bleméw religijnych.

Boston pierwszej polowy dziewietnastego wieku byl miastem zmienia-
jacym sie w sposob niezwykle dynamiczny. Rozwijal sie w nim przemyst,
powodujac wzrost liczby robotnikéw. Przynosito to problemy natury spotecz-
nej, zwigzane z niedostatecznym oplacaniem sily roboczej przez wlascicieli
zakladéw przemyslowych. Powodowalo to szerzenie si¢ patologii spolecznych,
ktére wymagaly konkretnych rozwigzan3>. Boston byt jednym z najwiekszych
amerykanskich portéw, oknem na $wiat, z ktérego intelektualisci wyruszali
w podréz do Europy, wracajac bogatsi o doswiadczenie i wiedze do wykorzy-
stania w budowie Nowego Swiata.

Przeciwienstwem tetniacego zyciem Bostonu bylo miasteczko Concord,
odgrywajace z dwodch powoddw szczegdlna role w historii Standéw
Zjednoczonych. Po pierwsze, pod Concord rozegrala si¢ jedna z pierwszych
bitew amerykanskiej wojny o niepodleglos¢. Po drugie, od lat trzydziestych
do wybuchu wojny secesyjnej bylo ono poniekad filozoficzng stolica Stanéw
Zjednoczonych. Concord bylo bowiem miejscem zamieszkania wybitnych filo-
zoféw i pisarzy, w tym miedzy innymi: Ralpha Waldo Emersona, Henry’ego
Davida Thoreau, Amosa Bronsona Alcotta, Nathaniela Hawthorne’a i wielu

33 O.A. Brownson, Introductory Remarks, w: The Transcendentalists. An Anthology, ed. P Mil-
ler, Cambridge-London 1978, s. 182.

34 Unitarianizm jako doktryna religijna zostanie szerzej zaprezentowany w nastgpnym
rozdziale.

35 Analiza sytuacji bostonskiej biedoty, czesto wywodzacej sie ze $rodowisk robotni-
czych, zajmowat sie szczegélowo Theodore Parker. Do jego rozwazan na ten temat powro-
ce w rozdziale trzecim.
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innych. Za sprawg wymienionych powyzej oséb miejsce to bylo chetnie odwie-
dzane przez bostonska elite intelektualna.

Czym Concord urzekalo? Czy bylto co$ specyficznego w tym miejscu, co
przyciggalo don ludzi? Najlepszej odpowiedzi na to pytanie udzielit Henry
David Thoreau, dla ktérego Concord stanowito centrum $wiata. ,,Codziennie
lub co drugi dzien — pisal w Walden, czyli Zycie w lesie — wybieralem si¢ na spacer
do miasteczka, aby postucha¢ plotek, ktére ciagle sie tam rodzity i krazyty albo
z ust do ust, albo z gazety do gazety. (...) Do lasu chodzitem przyglada¢ sie
ptakom i wiewiérkom, do miasteczka natomiast zobaczy¢ si¢ z mezczyznami
i ich synami”?®. Miasteczko dawalo wytchnienie od zgietku wielkiego miasta,
bylo jednak na tyle duze, ze pozwalalo nie straci¢ kontaktu z wydarzeniami
~wielkiego $wiata”. Ponadto bylo ono polozone w otoczeniu zapewniajacym
tatwy kontakt z przyroda, co dla romantykdw, jakimi byli transcendentalisci,
mialo istotne znaczenie.

Podsumowujac powyzsze rozwazania, mozna stwierdzi¢, ze ewolucja kultu-
ralna, spoleczna oraz polityczna stanowita podatny grunt dla narodzin nowych
ideologii. Amerykanski transcendentalizm podjal probe zdefiniowania roli
czlowieka w zmieniajacym si¢ spoleczenstwie, ktérego przeksztalcenia powo-
dowaly niepewnos¢ i dezorientacje polaczone z nadzieja na lepsza przysziosé.

Wzorce

»Albowiem w pewnym sensie mozna powiedzie¢, ze transcendentalizm
nigdy nie istnial poza granicami Nowej Anglii. W Niemczech i we Francji ist-
niafa filozofia transcendentalna, uprawiana przez uczonych, wykladana w szko-
tach i wyznawana przez wielu refleksyjnych i zacnych ludzi; ale nigdy nie wply-
neta ona na calo$¢ spoteczenstwa z jego zorganizowanymi instytucjami ani
praktycznymi kwestiami. W Starej Anglii ta filozofia wywarta wplyw na poezje
i sztuke, ale pozostawila nietknietym codzienne zycie ludzi. Za to w Nowej
Anglii idee pielegnowane przez obcych myslicieli zakorzenity sie w rodzime;j
ziemi i zakwitly w postaci wszelkich form zycia spotecznego”?’. Trudno nie
zgodzi¢ sie¢ z cytowanymi twierdzeniami Octaviusa Brooksa Frothinghama,
warto jednak zauwazy¢, ze chociaz transcendentalizm byt zjawiskiem typowo
amerykanskim, stanowil wypadkowa wielu wplywéw inspirujacych gtéwnych
przedstawicieli tego nurtu.

Vernon Louis Parrington upatruje korzeni nowoangielskiego transcen-
dentalizmu w historii ,walki mysli purytanskiej z mistycznymi elementami
w chrzesdcijanstwie”8. Od siedemnastego wieku w nowoangielskiej filozo-
fii i nauczaniu dominowali Locke i Hume, a z nimi empiryzm. Ich filozo-

36 H.D. Thoreau, Walden, czyli zycie w lesie, przet. H. Cieplinska, Poznan 1999, s. 185.
37 O.B. Frothingham, Transcendentalism in New England..., s. 105.
38 VL. Parrington, Gléwne nurty mysli amerykariskiej..., s. 536-537.
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fia stanowila gtéwny przedmiot nauczania na Harvardzie, gdzie studiowata
wigkszo$¢ cztonkéw klubu. Ich dominacja ograniczata zywiotowo$¢ religijnych
doznan i poszukiwan.

Halina Cieplinska we wstepie do Walden, czyli zycie w lesie Henry’ego
Davida Thoreau, przedstawia obraz Zrodet transcendentalizmu. Twierdzi ona,
ze: ,transcendentalizm nowoangielski taczyt w sobie wplywy pieciu zrédel:
neoplatonizmu, niemieckiego idealizmu i mistycyzmu, mistycznej filozofii
Wschodu, francuskich doktryn utopijnych oraz tradycji purytanskiej, szkoc-
kiej i kwakierskiej”%. Z kolei Donald N. Koster uznaje za intelektualne Zrédta
transcendentalizmu ,,platonizm, purytanizm, romantyzm oraz orientalizm”4°.

Howard Mumford Jones stwierdza, ze ,gléwny wplyw na amerykarnski
transcendentalizm wywarli, jak sie wydaje, (a) Goethe, niemiecka szkota
romantyczna i filozofowie transcendentalisci, znani badz za posrednictwem
Coleridge’a i $Srodowiska brytyjskiego lub poprzez madame de Staél, Cousina
i innych Francuzéw, badz tez poznani bezposdrednio, cho¢ pobieznie, z prze-
ktadéw lub oryginaléw; (b) Wordsworth, Coleridge, Carlyle; (c) francuska
szkota eklektyczna, w szczegoélnosci Cousin oraz Jouffroy; (d) Platon oraz
neoplatonisci; (e) hinduskie i chinskie «ksiegi madro$ci», znane oczywiscie
gléwnie z ttumaczen”*!. Wskazuje on takze na fakt, ze romantyczne idealy
zostaly przeniesione na grunt amerykanski za posrednictwem moralnosci pro-
testanckiej. W zwiazku z tym, romantyzm amerykanski odrzucit anarchiczne
elementy obecne w europejskim romantyzmie*2.

Octavius Brooks Frothingham w ksigzce poswigconej amerykanskiemu
transcendentalizmowi prezentuje obszerng liste nurtéow filozoficznych, ktoére
uksztaltowaly myslenie nowoangielskich idealistow. Wymienia ws$réd nich
transcendentalizm niemiecki (Kant, Fichte, Jacobi), francuski (Cousin,
Constant, Jouffroy), angielski (Coleridge, Carlyle, Wordsworth) oraz niemiecka
teologie i literature (Schleiermacher, Goethe, Richter)*:. Z kolei Harold Clarke
Goddard zalicza do grona poprzednikéw amerykanskiego transcendentalizmu:
Platona, neoplatonikéw, amerykanskich purytan, religijnych mistykéw, nie-
mieckich i brytyjskich romantykéw oraz filozoféw Wschodu*4.

Powyzszy przeglad stanowisk dotyczacych intelektualnych korzeni trans-
cendentalizmu daje mozliwoé¢ okreélenia pradéw intelektualnych inspirujacych
nowoangielskich myslicieli, ksztaltujacych ich poglady dotyczace natury ludz-
kiej oraz sytuacji jednostki w spoleczenstwie. Wéréd nich wymieni¢ nalezy: pla-
tonizm i neoplatonizm; europejski romantyzm i idealizm: brytyjski romantyzm

39 H. Cieplinska, Przedmowa, w: H.D. Thoreau, Walden..., s. 6.

40 D.N. Koster, Transcendentalism in America, s. 5.

41 H.M. Jones, The Influence of European Ideas in Nineteenth-Century America, ,,American
Literature” 1935, November, Vol. 7, No. 3, s. 261, przyp. 51.

42 Vide: ibidem, s. 262.

43 O.B. Frothingham, Transcendentalism in New England..., s. 1-104.

4 Vide: H.C. Goddard, Studies in New England Transcendentalism, New York 1960,
s. 42-112.

34



(Carlyle, Coleridge), niemiecki romantyzm (Goethe) i idealizm (Kant, Schelling,
Fichte); brytyjski i szkocki empiryzm; francuska mys$l eklektyczna (Cousin)
oraz socjalistyczng (Fourier); filozofie orientalna; oraz elementy tradycji pury-
tanskiej (arminianizm, mys$l Jonathana Edwardsa, mysl spoteczna kwakréw).

Platonizm i neoplatonizm. Schylek osiemnastego i poczatek dziewiet-
nastego wieku nie byl w Nowej Anglii czasem idealizmu. Na uniwersytetach
i w Kodciotach triumfy $wiecita empiryczna filozofia Johna Locke’a oraz dok-
tryny myélicieli szkockiego o$wiecenia. W elitach intelektualnych éwczesnego
Bostonu dominowal racjonalistyczny unitarianizm, stanowiacy z jednej strony
przejaw liberalizacji kalwinskiej doktryny ortodoksyjnych purytan, natomiast
z drugiej strony tworzacy nowy zespél dogmatéw ograniczajacych postep,
blokujacych poszukiwania wolnego umystu.

Dogmaty nowej religii nie stanowily jednak przeszkody dla mtodego poko-
lenia unitarian®, ktéremu przestal wystarcza¢ waski charakter dotychcza-
sowych dociekan filozoficznych. W swoich poszukiwaniach zwrécili si¢ oni
w kierunku filozofii idealistycznej, jej metafizyki oraz nauk etycznych. Bez
matla wszyscy przedstawiciele ,nowych pogladéw” zetkneli sie¢ z naukami
Platona w réznych okresach intelektualnego rozwoju. Idealizm starozytny
pozwolil im poszerzy¢ spektrum rozwazan i tchnaé nowy impuls w ich filo-
zoficzne poszukiwania.

Ralph Waldo Emerson zetknat sie po raz pierwszy z filozofig Platona pod-
czas studiow na Uniwersytecie Harvarda. Dowodem znaczenia, jakie miala dla
Emersona filozofia starozytnego idealisty, sa dwa eseje poswiecone Platonowi,
umieszczone w zbiorze zatytutowanym Representative Men*®. Platon stanowil
dla Emersona ucielesnienie filozofii. W jego systemie zawierato sie wszystko.
»Platon to filozofia a filozofia to Platon” — stwierdzal z entuzjazmem, po czym
dodawal: ,Jak wielu wspanialych ludzi Natura bezustannie wylania sposrod
mrokdéw nocy po to, aby byli jego wyznawcami — Platonistami!”47.

To wladnie zainteresowanie Platonem przesadzilo o idealistycznym zabar-
wieniu amerykanskiego transcendentalizmu. Emersonowski transcendentalizm
~przejal — z Platoniskiego idealizmu - przekonanie o wyzszosci ducha nad
materia, wiare w absolutne Dobro, Prawde i Piekno”*8. Nalezy jednak pod-
kresli¢, ze pomimo fascynacji Platonem, Emerson nie byl biernym odbiorca
jego rozwazan. Zarzucal Platonowi, jak twierdzi Alexander Kern, przeinte-
lektualizowanie oraz brak systemu filozoficznego®.

Warto przy tym pamiegtaé, ze Emerson mial kontakt takze z neoplato-
nizmem, ktéry nadal jego rozwazaniom bardziej mistyczny charakter. Jego

45 Wiekszoé¢ transcendentalistéw wywodzita sie sposréd unitarian.

46 Plato; or the Philosopher i Plato: New Readings. Oba eseje w: R.W. Emerson, Essays and
Lectures, ed. J. Porte, New York 1983, s. 633-660.

47 R.W. Emerson, Plato; or the Philosopher, w: idem, Essays and Lectures, s. 633 [podkreslenie
Emersona].

48 H. Cieplinska, Przedmowa, w: H.D. Thoreau, Walden..., s. 6.

4 A. Kern, The Rise of Transcendentalism..., s. 270.
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echa pobrzmiewajg w takich esejach Emersona jak Natura, Naddusza czy Kregi.
Emerson, jak i pozostali transcendentalisci, zetknal si¢ z neoplatonizmem
za podrednictwem siedemnastowiecznych brytyjskich platonikéw (Ralph
Cudworth czy Henry More), a takze amerykanskich wielbicieli starozytnego
idealisty, takich jak Joseph Stevens Buckminster czy Edward Everett. Ich pla-
tonizm, jak twierdzi Daniel Walker Howe, znajdowat sie pod silnym wplywem
neoplatonizmu. Z tradycji tej przejeli transcendentali$ci sposéb patrzenia na
przyrode (przekonanie, Ze natura jest wielkim systemem analogii, dzigki kto-
rym mozna odnalez¢ prawdy moralne i duchowe) oraz wizje natury ludzkiej*°.

Jednak to nie Emerson byt, spodréd transcendentalistéw, najwierniejszym
uczniem neoplatonikéw. Byl nim jego wieloletni przyjaciel Amos Bronson
Alcott, w ktérego twoérczosci mozemy odnalezé najwiecej sladow filozofii
neoplatonskiej. Alcotta doktryna Genesis lub Grzechu (Lapse) zakladala na
przyklad, ze $wiat jest emanacja Boga poprzez ludzkiego ducha, az do naj-
mniejszej formy bytu, jaka stanowil atom. Kontakty z pismami neoplatonikéw
wplynely tez na sposéb pisania Alcotta, ktéry razil niejasnosciami i czgsto
wystawial autora na drwiny®!.

Bez watpienia wszyscy transcendentalisci znali dzieta Platona i mialy one
pewien wplyw na ich twérczo$é. My$l Emersona i Alcotta stanowi najbardziej
wyrazisty przykiad tego oddzialywania. Najwazniejszymi ideami zaczerpnie-
tymi z platonizmu i neoplatonizmu byly: przekonanie o wyzszo$ci $wiata
duchowego nad $wiatem materialnym oraz wszechobecno$ci Absolutu we
wszystkich aspektach stworzenia.

Europejski romantyzm i idealizm. Niezwykle istotng funkcje w ksztal-
towaniu si¢ amerykanskiego transcendentalizmu spetnil europejski roman-
tyzm: brytyjski i niemiecki. Szczegdlna rola w tym procesie przypadia roman-
tyzmowi brytyjskiemu, ktéry stat sie¢ swoistym ,,pasmem transmisyjnym” dla
niemieckiego idealizmu. ,Filozofia Kanta — twierdzi Paul E Boller Jr. — przy-
byla do Ameryki, przede wszystkim dzieki angielskiemu poecie romantycz-
nemu Samuelowi Taylorowi Coleridge’owi”>2. Poza Coleridgem niezwykle
wazng role w ksztaltowaniu si¢ nowoangielskiego idealizmu odegraly dziela
Thomasa Carlyle’a, a takze Williama Wordswortha.

Poza dzielami wspomnianych autoréw znaczna role odegraly osobiste
zwiagzki pomiedzy przedstawicielami obu nurtéw literackich. Doskonatym tego
przykladem jest wieloletnia przyjazii pomigedzy Ralphem Waldo Emersonem

50 Dzieje platonizmu w anglo-amerykanskiej tradycji intelektualnej przedstawia
szczegdlowo D.W. Howe w: The Cambridge Platonists of Old England and the Cambridge Pla-
tonists of New England, ,,Church History” 1988, Vol. 57, No. 4, s. 470-485. Informacje
poswiecone transcendentalistom znajduja sie na stronach 482-485.

51 Dobrym przyktadem specyficznego stylu Alcotta sg opublikowane w ,The Dial”
Orphic Sayings, przedrukowane w: Transcendentalism. A Reader, s. 300-306 lub The Transcen-
dentalists. An Anthology, s. 303-314. Wiecej na ten temat vide: EC. Dahlstrand, Amos Bron-
son Alcott. An Intellectual Biography, East Brunswick-N.J.-London-Toronto 1982, s. 182-184.

52 PE Boller Jr., American Transcendentalism..., s. 44.
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a Thomasem Carlyle’em. Wymiana idei z tym myélicielem i poeta stanowila
znaczace zrodlo inspiracji dla transcendentalizmu mlodego Emersona.

Dwa istotne elementy obecne w brytyjskim romantyzmie zostaly przenie-
sione na grunt amerykanski. Pierwszym jest adoracja natury obecna w angiel-
skiej poezji i prozie romantycznej oraz pochwala spontanicznodci, a takze
emocjonalizmu. Amerykanscy transcendentali$ci przyswoili sobie te idealy.
Ich filozofia byla pochwala spontanicznosci, zaréwno w poznawaniu prawd,
jak i w dziataniu. Uwazali, podobnie jak romantycy, ze prawdy nalezy szu-
ka¢ we wnetrzu cztowieka, przed ktérym otwarty jest duchowy wszech$wiat.
Proza i poezja transcendentalistéw przesycone sa uwielbieniem dla natury.
Emersonowska teoria korespondencji czy Walden Henry’ego Davida Thoreau
sa doskonalymi przykiadami obecnej w twoérczosci nowoangielskich myslicieli
fascynacji przyroda.

Drugi element przejety przez transcendentalistéw od brytyjskich roman-
tykéw to idee filozoficzne niemieckiego idealizmu. Kantowski transcenden-
talizm dotart do Stanéw Zjednoczonych w postaci przetworzonej, a obecnej
w pismach Samuela Taylora Coleridge’a oraz w pézniejszych tekstach Thomasa
Carlyle’a. Nalezy przy tym zaznaczy¢, ze brytyjska interpretacja Kanta byta
dosy¢ dowolna, czesto wrecz btedna. Jednak to ta niedoktadna wersja dotarta
do Ameryki za posrednictwem wydanej w 1825 roku pracy Samuela Taylora
Coleridge’a Aids to Reflection. W Ameryce ksiazka ukazala sie w 1829 roku,
opatrzona przedmowg Jamesa Marsha. To wlasnie z tego dzieta wywodzi sie
cenione przez Emersona rozréznienie pomiedzy wgladem (Reason)>® a rozumo-
waniem (Understanding), gdzie wglad stanowil zrédlo poznania prawd ducho-
wych, natomiast rozumowanie ograniczato si¢ jedynie do sfery materialne;.
Basil Willey w nastepujacy sposéb definiuje te kluczowe, jego zdaniem, pojecia
filozofii Coleridge’a: ,Wglad jest «organem ponadzmystowym»; rozumowanie
jest umiejetnoscia, dzieki ktérej uogédlniamy i porzadkujemy postrzegane zja-
wiska. Wglad jest «znajomoscia praw calosci»; rozumowanie jest «badaniem
zjawisk». Wglad poszukuje ostatecznych celéw; rozumowanie zglebia metody
osiagania celéw. Wglad jest «zrédlem oraz istotg prawd przewyzszajacych
zmysly»; rozumowanie jest zdolnos$cig sadzenia wedlug zmysiéw. Wglad to
oczy ducha, umiejetnos$¢, dzieki ktérej postrzegana jest rzeczywistos¢ ducha;
rozumowanie to madro$¢ ciala. Rozumowanie ma szerokie pole dziatania.

53 Rezygnacja z bardziej oczywistego ttumaczenia termindéw Reason (jako rozum, roz-
sadek) i Understanding (jako rozumienie) na rzecz zaproponowanego: Reason jako wglad,
a Understanding jako rozumowanie, spowodowane jest tym, ze stowa te lepiej oddaja cha-
rakter mysli Emersona. Wedtug niego Reason nie oznacza rozumu w znaczeniu jakie przy-
pisuje temu pojeciu o$wiecenie. Dla Emersona rozum jest jednoznaczny z intuicja, ktéra
nie podlega prawom logiki. Stad stowo ,wglad” bardziej oddaje sens Emersonowskiego
Reason. Z kolei termin Understanding w znaczeniu, jakie nadali mu Coleridge i Emerson,
ma wiele wspolnego z o$wieceniowym rozumem, gdyz odnosi si¢ do zdolnosci do anali-
zowania faktéw. Oznacza to, co nazywany rozumowaniem, czyli zdolno$¢ pojmowania,
wnioskowania, wyprowadzania jednych zdan z drugich.
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Jest niezbedne przy pomiarze, analizie, klasyfikacji i przy wszystkich pozo-
stalych procesach w naukach przyrodniczych, ponadto kontroluje nasze zycie
w codziennych praktycznych wymiarach. Zaczyna biadzi¢, gdy wkracza w sfery
rzadzone przez wglad, czyli gdy probuje przeksztatcaé¢ wiasne ograniczone teo-
rie w prawa absolutne, biorac technike zastosowang w eksperymencie czy tez
metode klasyfikacji za wyczerpujacy opis rzeczywistosci”>*. Dla Emersona to
rozréznienie pomiedzy wgladem a rozumowaniem stalo si¢ podstawa docie-
kan epistemologicznych. Wglad czy intuicja staly sie dla niego podstawowymi
narzedziami analizy $wiata. Jednak, inaczej niz w przypadku Coleridge’a,
przyjecie powyzszego rozrdznienia nie doprowadzilo do zmiany egalitarnego
charakteru mysli spotecznej transcendentalistéw>°. Dzieto Coleridge’a trafito
do Stanéw Zjednoczonych w momencie formowania sie sprzeciwu wobec
dominujacej epistemologii stanowiacej polaczenie Locke’owskiego i szkoc-
kiego empiryzmu®®.

Publikacja w 1833 roku w Stanach Zjednoczonych ksigzki Sartor Resartus
Thomasa Carlyle’a stanowita kolejny wazny moment w recepcji brytyjskiego
romantyzmu oraz niemieckiego idealizmu. Wiele idei zawartych w tym dziele
zostalo cieplo przyjetych przez transcendentalnych prorokéw w Ameryce.
Podobnie jak Coleridge, Carlyle czerpal inspiracje z niemieckiej literatury oraz
filozofii, dokonujac swobodnych zmian w tej drugiej. Dzieto Carlyle’a wyraZnie
stawialo wglad ponad rozumowaniem, wychwalalo poleganie na sobie, sta-
wialo na piedestale przestrzeganie praw moralnych oraz dobre wykonywanie

54 B. Willey, Nineteenth Century Studies. Coleridge to Matthew Arnold, New York 1949,
s. 29. Willey przytacza tez nastepujacg opini¢ Coleridge’a: , Podstawa wszelkiej prawdziwej
filozofii jest petne zrozumienie réznicy pomiedzy kontemplacja rozumu, czyli tym dozna-
niem $wiata, ktére pojawia si¢, gdy umieszczamy siebie w ramach jedni (...) a tym, ktére
pojawia sie, gdy myslimy o sobie jako o wyodrebnionym bycie i umieszczamy nature
w opozycji do umystu, jako przedmiot wobec podmiotu, rzecz wobec mys$li, $mier¢ wobec
zycia” (s. 29-30).

55 Transcendentali$ci nie byli jednak konsekwentni w swojej akceptacji egalitaryzmu,
o czym $wiadcza niektoére z ich pism politycznych, ktore zostang szczegélowo oméwione
w rozdziale czwartym.

56 Wyraz sympatii, z jaka Emerson przyjal Coleridge’owskie rozréznienie, widaé¢ w jego
licie do brata Edwarda z 31 maja 1834 roku, w ktérym pisal: ,,Pozwdl, ze zapytam: czy
przyjmujesz poczynione przez Miltona, Coleridge’a oraz Niemcoéw rozréznienie pomigdzy
wgladem a rozumowaniem? Sadze, Ze to rozrdznienie samo w sobie stanowi pewng filo-
zofie i, jak wszelka prawda, jest bardzo uzyteczne. Wglad jest najwyzsza zdolno$cia duszy,
tym, co zwykle rozumiemy pod samym pojeciem duszy; dusza nigdy nie rozumuje, nie
wyprowadza dowoddéw; po prostu postrzega, jest wzrokiem. Rozumowanie stale sie trudzi,
poréwnuje, szuka sposobdw, wykonuje dodawania, argumentuje; widzi dobrze tylko z bli-
ska, zglebia to, co terazniejsze, dorazne, ustalone. Zwierzeta dysponuja pewna doza zdol-
noéci rozumowania, ale nie wgladem. Wglad ma potencjalnie doskonalg jako$¢ u kazdego
czlowieka — podczas gdy rozumowanie objawia si¢ z bardzo rézng moca”. R.W. Emerson,
The Letters, Vol. 1, ed. R.L. Rusk, London-New York 1939, s. 412-413. Wiecej informagji
o zalezno$ci Emersona od Coleridge’a mozna znalez¢é w: ET. Thompson, Emerson’s Indebt-
edness to Coleridge, ,,Studies in Philology” 1926, January, Vol. 23, No. 1, s. 55-76.
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pracy. Carlyle podkreslat takze — co znalazlo oddZwiek w mysli transcendenta-
listéw — piekno natury. Zdolno$¢ postrzegania przyrody jako cudu byla jedna
z wazniejszych cnét cztowieka. Emerson przejal takze od Carlyle’a przekonanie
o szczegblnej roli wybitnych jednostek w procesie dziejowym?’.

Réwniez niemiecka literatura romantyczna cieszyla sie duzym zainteresowa-
niem wéréd amerykanskich transcendentalistéw. Bez watpienia znali oni dziela
Johanna Wolfganga Goethego, Friedricha Schillera, Johanna Paula Friedricha
Richtera, Johanna Ludwiga Tiecka czy Friedricha i Augusta Wilhelma Schlegelow.
Z wymienionych tu autoréw niemieckich zdecydowanie najwigkszym sza-
cunkiem obdarzony zostal Goethe, w ktérym widziano modelowego poete.

Dla Margaret Fuller, najbardziej kompetentnego krytyka literackiego wsréd
transcendentalistéw, Goethe byt najwyzej cenionym niemieckim twdrca roman-
tycznym. Byl pisarzem, do ktérego najchetniej wracala, i ktérego biografie
planowata napisac¢>®. Poswiecila Goethemu wiele artykutéw krytycznych oraz
przetlumaczyla kilka jego dziet na jezyk angielski. Emerson w okresie, kiedy
formowaly sie jego idee, czytal Goethego oraz innych niemieckich pisarzy
i filozoféw romantycznych. Oboje bronili Goethego przed oskarzeniami ze
strony jego krytykéw, ktérzy widzieli w nim bluznierce i ateiste. Dla nich byt
przede wszystkim wielkim poeta, wrecz geniuszem, czego najlepszym przy-
ktadem byt, zdaniem Margaret Fuller, Faust.

Bez watpienia pewien wplyw lektur romantycznych jest dostrzegalny
w transcendentalnej filozofii i teologii. To wtasnie niemieckiej teologii, Zle
przyjmowanej przez unitarianski establishment, transcendentalizm zawdziecza
wiare w instynkt lub intuicj¢ jako podstawowe Zroédlo poznania. Niemieccy
romantycy odrzucali racjonalistyczne podejscie do prawd religijnych, zalecajac
duchowe, niemal mistyczne poszukiwania. Z literatury romantycznej trans-
cendentalisci przejeli indywidualizm, ktéry byt podstawowq charakterystyka
romantycznego bohatera, a takze uwielbienie natury. Romantyzm niemiecki
oddzialywal takze na idealistyczng postawe amerykanskich transcendentalistéw.

W mniejszym stopniu niz europejski romantyzm oddzialywal na ame-
rykanskich transcendentalistéw niemiecki idealizm. ,Wiekszo$¢ moich stu-
chaczy dobrze wie — pisal Ralph Waldo Emerson — ze wspoéiczesny idealizm
zyskal imie transcendentalnego za sprawa uzytku, jaki zrobil z tego terminu
Immanuel Kant z Krélewca, ktéry odpowiedzial na sceptycyzm Locke’a —
gloszacy, ze w rozumie nie istnieje nic, czego by nie bylo wczesniej w zmy-
stach — poprzez pokazanie waznej klasy idei czy tez imperatywéw, ktére nie
powstaja dzieki doswiadczeniu, ale stuza jego zdobyciu; s one zalozeniami
rozumu; nazwat je formami transcendentalnymi”>. Przytoczony fragment eseju
The Transcendentalist moze $wiadczy¢ o znajomoéci filozofii Immanuela Kanta.

57 Szczegbtowo o relacjach Emersona z Carlyle’em pisze ET. Thompson w: Emerson
and Carlyle, ,Studies in Philology” 1927, July, Vol. 24, No. 3, s. 438-453.

58 Projekt ten nie zostal zrealizowany.

5 R.W. Emerson, The Transcendentalist. A Lecture Read in the Masonic Temple, Boston,
January, 1842, w: idem, Essays and Lectures, s. 198 [podkreslenie Emersona].
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Jednak wsréd transcendentalistéw byla ona ograniczona, a ci, ktérzy znali te
filozofie czesto interpretowali ja blednie lub dostosowywali do swoich potrzeb.
Stanley Vogel twierdzi, ze idee Kanta i innych niemieckich idealistéw
mialy dla ksztaltowania sie pogladéow Emersona i jego przyjaciél znaczenie
drugorzedne. Ich poglady byly, jego zdaniem, juz w pelni uksztaltowane,
kiedy zetkneli sie z filozofia niemiecka. Kontakt z nia byl zresztg trudny, gdyz
transcendentali$ci, w wigkszodci, nie postugiwali sie jezykiem niemieckim
w stopniu wystarczajacym do pelnego zrozumienia filozofii®®. Powierzchowna
znajomos¢ oryginalnego niemieckiego idealizmu wzbogacita mysl transcenden-
talistow o pewien sposob obrazowania, natomiast nie przedostala sie do serca
ich systemu, ktérym pozostat idealizm niemiecki w brytyjskiej czy francuskiej
interpretacji. Pewne sformulowania wystepujace w esejach Emersona moga
przywotywa¢ skojarzenia z filozofig Kanta®!. Wzmocnita ona w duzym stopniu
wiare transcendentalistéow w kierunek filozoficzny, ktéry obrali. Natomiast,
jak twierdzi Vogel, nie uwazali sie oni za uczniéw niemieckich idealistow®2.
Podsumowujac, europejski romantyzm i idealizm umocnily przekonanie
transcendentalistéw o prymacie $wiata duchowego nad materialnym. Podzielali
oni takze przekonanie europejskich romantykéw o szczegélnej roli natury
w zyciu czlowieka. W mysli spolecznej amerykanskiego transcendentalizmu
mozemy takze dostrzec romantyczna koncepcje czlowieka, wedle ktorej jed-
nostka powinna poszukiwaé prawdy we wlasnym wnetrzu.
Brytyjski i szkocki empiryzm. Edukacja na Uniwersytecie Harvarda byta
w osiemnastym wieku zdominowana przez empiryczna filozofie Johna Locke’a.
Poczatek dziewigtnastego wieku przynidst zwrot w kierunku mysli filozoféw
szkockiego oswiecenia, ktorych dzieta uzupetnity teksty angielskiego liberata.
Do lat dwudziestych dziewigtnastego wieku w nauczaniu filozofii umystu
(intellectual philosophy) dominujaca pozycja byl Essay on Human Understanding
Johna Locke’a. W latach dwudziestych oprocz dzieta Locke’a pojawily sie w spi-
sie lektur dwie pozycje szkockich filozoféw: Elements of the Philosophy of the
Human Mind Dugalda Stewarta, oraz Lectures on the Philosophy of the Human Mind
Thomasa Browna®. Ponadto w Nowej Anglii popularne byly prace Francisa

60 Spoéréd bohateréw niniejszej ksiazki najlepiej jezykiem niemieckim postugiwala sig
Margaret Fuller. Jednakze nie byla ona wielbicielky filozoficznych rozwazan Kanta ani jego
uczniéw. Najlepszym znawca filozofii niemieckiego idealizmu sposréd transcendentalistow
byl bez watpienia Frederic Henry Hedge.

61 Dobrym przyktadem moze by¢ fragment eseju Poleganie na sobie: ,\Wierzy¢ wiasnej
mysli, wierzy¢, iz to, co dla kogo$ w jego wlasnym sercu jest prawda, jest takze prawda
dla wszystkich — to znaczy by¢ geniuszem. Wypowiedz tylko swoje ukryte przekonanie,
a stanie si¢ ono powszechnym sensem”. R.W. Emerson, Poleganie na sobie, w: idem, Eseje
[1], przel. A. Tretiak, Lublin 1997, s. 62-63.

62 Vide: S.M. Vogel, German Literary Influences on the American Transcendentalists, [Hamden,
Conn.] 1970, s. 104-108.

63 Powyzsza lista podstawowych lektur w filozoficznej edukacji na Harvardzie podana
za: E.W. Todd, Philosophical Ideas at Harvard College, 1817-1837, ,The New England Quar-
terly” 1943, March, Vol. 16, No. 1, s. 63-67.
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Hutchinsona, Thomasa Reida oraz Adama Fergusona. Jak stwierdza Sydney
Ahlstrom: ,,w roku 1810 Harvard byl instytucja unitariafiskag w kazdym sen-
sie, a szkocka filozofia stata sie niemal urzedowa zaréwno w College’u, jak
i w nowopowstalej Divinity School”®4.

Brytyjska i szkocka filozofia empiryczna miaty dla unitarian znaczenie jako
gtéwne zrédlo ich teorii wiedzy. Zaréwno Locke, jak i Szkoci, ktoérzy zmody-
fikowali jego filozofie, ktadli szczegoélny nacisk na role zmystéw w procesie
doswiadczania rzeczywistosci oraz tworzenia idei religijnych. Bég nie prze-
kazywal ludziom swego przeslania w postaci idei, tylko za posrednictwem
dowodéw mozliwych do zaobserwowania czy doswiadczenia poprzez zmysly.
O ideach religijnych przesadzaty dos§wiadczenia zewnetrzne®>. Wyjatkiem od
tej zasady mogly by¢ idee dobra i zla, ktére mialy szanse pojawi¢ sie w umy-
$le czlowieka bezposrednio pod wplywem Boga. Ale inne prawdy religijne
podlegaly juz tylko poznaniu poprzez doswiadczenie.

Emerson, Thoreau, Ripley i Parker zetkneli si¢ z pogladami Locke’a i szkoc-
kich filozoféw podczas edukacji na Harvardzie. Nie mozna doktadnie przesa-
dzi¢, jaki wplyw na rozwdj ich idei filozoficznych miala filozofia empiryczna.
Transcendentalisci odrzucili tezy empirykéw dotyczace poznania prawd religij-
nych. Wedlug nich Boga i idee religijne poznaje sie za pomoca wgladu, a nie
do$wiadczenia. Jednak amerykanscy transcendentalisci nie zanegowali catko-
wicie warto$ci poznania zmysiowego. Nie kierowali si¢ jedynie do wnetrza
w poszukiwaniu prawd duchowych. Przeciwnie, doswiadczenia zewnetrzne
stanowily dla nich uzupetniajace zZrédio poznania. Jak stwierdza Leon Howard,
piszac o Emersonie, , Nie mogt zlekcewazy¢ przyrody, traktujac jg jedynie jako
«szat¢ Ducha». W rezultacie jego krotka ksiazka (Nature — W.L.) byla przykla-
dem nowego gatunku transcendentalizmu - transcendentalizmu, ktéry stat co
najmniej jedna noga na ziemi, szedl na kompromis z realiami codziennego
zycia, a nawet probowal usprawiedliwia¢ «noble doubt» idealizmu przy uzyciu
argumentéw plynacych ze zwyczajnego doswiadczenia. To by¢ moze malo chwa-
lebne pod katem filozoficznym, ale wielkie literackie oddzialywanie Emersona
bylo rezultatem jego umiejetnosci taczenia — gmatwania, jak moglby powiedzie¢
Europejczyk — wyrafinowanych doktryn filozoficznych transcendentalizmu ze
zwyczajnymi przemysleniami i impulsami prostych ludzi, w tak zreczny sposéb,
ze zdaje sie nie by¢ pomiedzy tymi watkami zadnych znaczacych réznic”®®.

Warto takze podkresli¢, na co zwraca uwage Robert D. Richardson ]Jr.,
ze dzieki lekturze prac Dugalda Stewarta Emerson zetknal si¢ z doktryna

64 S.A. Alhstrom, The Scottish Philosophy and American Theology, ,,Church History” 1955,
September, Vol. 24, No. 3, s. 262-263.

65 Taka zalezno$¢ idei religijnych od dowodéw zewnetrznych byta podstawowsg przy-
czyna obrony prawomocnoéci cudéw dokonywanych przez Jezusa jako zrédla wiary chrze-
$cijanskiej. Szczegdly debaty o cudach, jaka rozgorzata pomiedzy transcendentalistami
a unitarianami, zostang zaprezentowane w rozdziale drugim.

66 1. Howard, Americanization of European Heritage, w: The American Writer and the Euro-
pean Tradition, ed. M. Denny, W.H. Gilman, Minneapolis 1950, s. 81.
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moral sense®’. Zaklada ona, ze kazda jednostka ludzka posiada zmyst lub sen-
tyment moralny, odpowiedzialny za rozpoznawanie dobrych i ztych uczynkéow
oraz ukierunkowanie ludzkich dziatan ku tym pierwszym.

Francuska mysl eklektyczna. Mys$l ta, uosabiana w filozofii Victora
Cousina, cieszyta sie w Nowej Anglii duza popularnoécia®®. Swiadczy o tym
liczba wydanych prac tegoz filozofa oraz publikacji dotyczacych jego osoby®.
Szczegblnym wyrazem sympatii dla francuskiego mysliciela byto zamieszczenie
jego prac w pierwszych tomach Specimens of Foreign Standard Literature, reda-
gowanych przez George’a Ripleya. Fakt rozpoczecia tego czternastotomowego
dzieta od tekstow francuskiego filozofa moze sugerowa¢, ze francuska odmiana
idealizmu byta blizsza transcendentalistom niz jego niemieckie oblicze. Nie
ma natomiast watpliwosci co do tego, ze pisma Cousina ulatwily recepcje
niemieckiego idealizmu w Stanach Zjednoczonych. Samuel Osgood pisat, ze
»hiemieccy i angielscy filozofowie zawdzigczaja Cousinowi jasne wykazanie
réznic pomiedzy ich systemami (...). My zawdzieczamy Cousinowi nasze jasne
pojecie o filozofii niemieckiej””°. Sam Cousin byl wielkim admiratorem filo-
zofii niemieckiej, o czym $wiadcza jego czeste podroze po Niemczech, stu-
zace celom naukowym.

Poza nadaniem specyficznego smaku niemieckiej filozofii wida¢ takze
wplyw Cousina w sposobie podejscia do filozofii, jakie prezentowal Ralph
Waldo Emerson. Cousin twierdzil, ze kazda filozofia ma w sobie choc¢by
cze$¢ prawdy, a z polaczenia tych czastek moze powsta¢ najpelniejszy system
filozoficzny. Podobnie postepowal Emerson, czerpiac do$¢ swobodnie z réz-
norodnych systeméw filozoficznych i wplatajac ich tezy do swojej filozofii.
Niestety taki system razil niejednokrotnie brakiem konsekwencji czy wrecz
sprzeczno$ciami. Nie zrazalo to Emersona do nieograniczonego korzystania
z filozoficznego dziedzictwa. Krytykom takiego postepowania odpowiadal,
ze ,glupia dbalo$¢ o konsekwencje jest straszakiem dusz matych, wielbionym
przez matych mezéw stanu, filozoféw, duchownych”7!.

Cousin nie byt jedynym francuskim eklektykiem, ktérego prace dotarty do
Nowej Anglii i mialy inspirujacy wplyw na przedstawicieli amerykanskiego
transcendentalizmu. Innym byl Theodore Jouffroy, ktérego dzieta réwniez
wypelnialy pierwsze tomy Ripleyowskiego wyboru. Nalezy takze wspomnie¢

67 Vide: R.D. Richardson Jr., Emerson. The Mind on Fire, Berkeley-Los Angeles-London
1995, s. 29-33.

68 Szeroko o oddziatywaniu francuskiej filozofii eklektycznej i socjalistycznej na ame-
rykanskich transcendentalistow pisze W.L. Leighton w: French Philosophers and New-England
Transcendentalism, New York 1968.

9 Vide: G.J. Joyaux, Victor Cousin and American Transcendentalism, w: American Transcen-
dentalism. An Anthology of Criticism, ed. B.M. Barbour, Notre Dame-London 1973, s. 126.

70 Cytat pochodzi z recenzji V i VI tomu Specimens of Foreign Standard Literature, napi-
sanej przez Samuela Osgooda, a opublikowanej w ,Christian Examiner” 1840, March,
Vol. 28, cyt. za: ibidem, s. 133.

71 R.W. Emerson, Poleganie na sobie, s. 72.
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o madame de Staél, ktérej De L'Allemagne bylo lektura znang Emersonowi
i jego przyjaciolom, wielokrotnie przezen wspominang’?.

Francuski socjalizm utopijny. Opublikowana w 1840 roku praca Alberta
Brisbane’a, Social Destiny of Man: or, Association and Reorganization of Industry’s,
byla pierwszym amerykanskim wykiadem doktryny francuskiego mysliciela
Charles’a Fouriera. Dzielo to okazato si¢ by¢ waznym czynnikiem inspirujacym
powstawanie utopijnych wspoélnot, majacych na celu ustanowienie nowego
tadu spotecznego i ekonomicznego. Utopijny aspekt mysli francuskiego filo-
zofa byl tym, co najbardziej interesowato Amerykanéw. Idea , falansteréw”
stala sie wzorem organizacji spoleczenstwa zgodnie z ludzkimi potrzebami
i namietno$ciami’®.

Wptywu idei Fouriera na nowoangielski transcendentalizm dowodzi ewo-
lucja, jaka przeszta wspolnota Brook Farm, zalozona przez George’a Ripleya”.
Najbardziej pociggajace u Fouriera bylo przekonanie, ze odpowiednia orga-
nizacja pracy jest w stanie spowodowaé, ze praca stanie si¢ przyjemnoscia.
Docenial on konieczno$¢ czestego zmieniania rodzaju zajecia, by nie stalo sie
ono nuzace. Takie przekonania dobrze korespondowaly z zalozeniami twdrcow
Brook Farm, ktérzy pragneli pogodzenia pracy fizycznej z umystows, dzieki
czemu jednostka bedzie w stanie rozwija¢ sie¢ harmonijnie. Dla Amerykanow
pociagajace wydawac sie tez mogto, ze wizja Fouriera nie zakladala konieczno-
$ci wyzbycia sie wiasno$ci prywatnej. Brook Farm byla spotka, ktérej udziaty
posiadali jej czlonkowie, czerpiac z nich zyski. Natomiast duzym problemem
dla amerykanskich fourierystéw byly dos¢ swobodne poglady Fouriera doty-
czace seksualnosci. Zostaly one skrupulatnie pominigte przez amerykanskich
eksponentéw jego idei.

Wspdlnote postulowana przez Fouriera i akceptowang przez transcenden-
talistbw mozna zaliczy¢ do utopii zakonu. Celem takiej utopii jest ,stworze-
nie takich lub innych rezerwatéw dobra wewnatrz potepianego zlego spo-
teczenistwa”’¢. Czlonkowie tych rezerwatéw tworzg wspolnoty, w ktorych
zamierzaja zy¢ wedlug wyznawanego systemu wartosci, nie podejmujac proby
reformy calego $wiata. Cele stawiane sobie przez Brook Farm odpowiadajg
temu modelowi spoleczno$ci utopijnej””.

72 Madame de Staél nie byta przedstawicielka filozofii eklektycznej. Jej nazwisko po-
jawia sie¢ w tym miejscu ze wzgledu na kraj jej pochodzenia.

73 A. Brisbane, Social Destiny of Man: or, Association and Reorganization of Industry, Phil-
adelphia 1840.

74 Zwiezly opis my§li Fouriera oraz jego idei ,falansteréw” mozna znalez¢ w: L. Ko-
takowski, Gléwne nurty marksizmu. Powstanie, rozwdj, rozktad, Londyn 1988, s. 166-171.
Kwestie adaptacji fourieryzmu na grunt amerykanski opisuje C.J. Guarnieri w: Importing
Fourierism to America, ,,Journal of the History of Ideas” 1982, October-December, Vol. 43,
No. 4, s. 581-594.

75 Losy Brook Farm oméwione zostang szczegélowo w rozdziale trzecim.

76 J. Szacki, Spotkania z utopiq, Warszawa 2000, s. 60.

77 Do problemu utopijno$ci niektdrych zatozen mysli spoteczno-politycznej amerykan-
skich transcendentalistéw powrdce w kolejnych rozdziatach.
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Jednak nie wszyscy transcendentali$ci odnosili sie¢ ze zrozumieniem do
ruchu wspolnotowego. Margaret Fuller, Henry David Thoreau i Ralph Waldo
Emerson odméwili udzialu w Brook Farm. Ten ostatni dat wyraz swoim wat-
pliwosciom dotyczacym idei falansteru piszac na tamach ,The Dial”: ,Istnieje
taki porzadek rzeczy, dzieki ktéremu w zdrowym umysle zawsze narodza si¢
umiejetnosci. Bedg one z kolei, w zaleznosci od sily jednostki, probowaly
zrealizowa¢ ten porzadek w otaczajacym $wiecie. Warto$¢ systemu Fouriera
polega na tym, ze jest on uzewnetrznionym wyrazem tego porzadku rze-
czy, wdrozonym w postaci namacalnych faktéw. Blad kryje si¢ w zamiarze
narzucenia tego porzadku wszystkim ludziom, mocg kazan i glosowan oraz
w zamiarze wprowadzenia go w zycie w sztywny sposob. A przeciez to, co
jest prawdziwe i dobre, musi nie tylko wyplywac z zycia, ale i by¢ prowadzone
przez sily zycia. (...) Najlepiej, aby$my byli wyznawcami i stugami sprawiedli-
woéci; natychmiast kazdy czlowiek stanie sie stolica Swietej, prawej republiki,
ktora, jak zauwazy, bedzie obejmowala swoim prawem wszystkich ludzi — jak
panstwa Platona i Chrystusa. W obliczu takiego cztowieka caly swiat bedzie
Fourierowski lub schrystianizowany lub tez humanistyczny. Postuszny swojej
najglebszej istocie, czlowiek ten zrozumie, ze, zgodnie ze swym nie$wiado-
mym pragnieniem, a wbrew wszelkiemu spostrzeganemu prawdopodobien-
stwu, dziala w petnej harmonii z wszystkimi innymi ludZmi, ktérzy podazaja
za wlasng istotg”’®. Zdaniem Emersona czlowiek sam powinien dazy¢ do
doskonatosci i wewnetrznej harmonii i tylko dzieki indywidualnej sklonnosci
do rozwoju mozna prébowaé zmieni¢ spoleczenstwo i panstwo. Wspdlnota,
cho¢by najlepsza, nie dawala takiej gwarancji.

Tradycja purytanska. Amerykanski transcendentalizm nie byl jedynie
zlepkiem obcych wplywoéw filozoficznych. Byl on takze logiczng konsekwen-
cja rozwoju nowoangielskiej mysli religijnej. Transcendentalizm nosi w sobie
zarowno $lady kalwinskiej tradycji ortodoksyjnych purytan, jak i elementy
filozofii kwakréow czy arminian. Nie mozna zapomnie¢ takze o wplywie uni-
tarianizmu na ksztaltowanie sie filozofii oraz mysli spoleczno-politycznej
transcendentalizmu.

Tradycji purytanskiej zawdzigczaja transcendentalisci swoja religijng zarli-
wos¢ oraz zapal moralizatorski. ,,Byli na wskro$ purytanami”’® — pisze Harold
Clarke Goddard. Rzeczywiscie transcendentalistow cechuje emocjonalne
podejscie do kwestii religijnych. Ich filozofia jest sprzeciwem wobec stagna-
¢ji unitarianizmu, ktéry pozbawiony byl wiasnie religijnej pasji. Purytanizm
transcendentalistéw ograniczal si¢ jednak do owej specyficznej zarliwosci
religijnej, natomiast w sferze doktrynalnej transcendentalisci sprzeciwiali sie
purytanskiej tradycji. Odrzucali pesymistyczng ocene natury ludzkiej oraz
koncepcje taski, ktéra oznaczata zbawienie jedynie dla wybranych. Wedtug

78 R.W. Emerson, Fourierism and Socialists, w: idem, Uncollected Writings. Essays, Adresses,
Poems, Reviews and Letters, New York 1912, s. 74-75.
7% H.C. Goddard, Studies in New England Transcendentalism, s. 188.
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nich kazdy mégt zostaé¢ zbawiony, gdyz kazdy czlowiek posiada w sobie
czastke Boga.

Zdecydowanie blizej bylo transcendentalistom do filozofii Jonathana
Edwardsa - jednego z gtéwnych teologéw ,Wielkiego Przebudzenia”, ktére
mialo przynieé¢ odrodzenie religijnej zarliwosci charakterystycznej dla pury-
tan. O ile Edwardsowi, jak twierdzi Perry Miller, nie udalo si¢ ozywié¢ kalwi-
nizmu, to jednak pojawily sie w jego rozwazaniach watki, ktére miaty wplyw
na filozofie transcendentalistow. ,,Ograniczajac sig, za pomoca niepojetej sity
woli, do dawnych form kalwinizmu, wypetnil je nowym, zywym duchem.
Pod powierzchnig dogmatéw starej teologii odkryl $wiat, jakze rdzniacy sie
od siedemnastowiecznego: $wiat dynamiczny, kipiacy obecnoscia Boga, poru-
szany boska energia, przepelniony rado$cia i ekstaza”8®. Czlowiek — wedlug
Edwardsa — mogl w pelni cieszy¢ sie zyciem tylko wtedy, kiedy poddal sie
woli boskiej. Musial sta¢ sie obrazem Boga, tu na ziemi. W teologii Edwardsa
daje si¢ tez odnalez¢ mistyczny element, graniczacy z panteizmem, ktéry sta-
nowil cze$¢ teologicznych dociekan transcendentalistow.

Wiele elementéw zbieznych z pdzniejszymi dociekaniami transcendenta-
listéw mozna odnalez¢ w filozofii spolecznej arminian, ktérzy stali w opozy-
¢ji do ortodoksyjnego purytanizmu. Charles Chauncy oraz Jonathan Mayhew
stworzyli system przekonan podkreslajacy dobro ludzkiej natury oraz zdolnos¢
cztowieka do samodoskonalenia. Mayhew postulowat takze wyrazne oddzie-
lenie spraw politycznych od religijnych. Jego idea dobrego rzadu opierala sie
na zalozeniu, ze powstajacy za zgodg obywateli rzad realizuje cel, dla ktérego
zostal powotlany. Jesli natomiast rzad sprzeniewierza sie sprawiedliwo$ci i nie
realizuje zaloZzonych celéw to obywatele maja prawo do okazania niepostu-
szenstwa. Filozofia arminian oznaczala zerwanie z negatywnymi elementami
tradycji purytanskiej i wskazywata kierunek, ktéry stat sie udzialem trans-
cendentalistéw. Koncepcja natury ludzkiej czy idea obywatelskiego niepostu-
szenstwa Thoreau nosza w sobie elementy idei Chauncy’ego i Mayhewa?®!.

W pogladach filozoficznych i religijnych transcendentalistéw, a zwlasz-
cza Ralpha Waldo Emersona, mozna tez dostrzec elementy inspiracji filozo-
fia kwakrow®2. Emerson dobrze znal historie i poglady kwakréw, mial takze
liczne kontakty z przedstawicielami tego nurtu religijnego. To w kwakier-
skiej doktrynie ,wewnetrznego $wiatla” (the inner light) mozna dopatrywaé
sie zrodet Emersonowskiej koncepcji polegania na sobie (self-reliance). Byly to
dwa terminy sluzace do okre$lenia tej samej indywidualistycznej koncepgji.
Podobnie jak kwakrzy Emerson sprzeciwial si¢ istnieniu instytucji niewolnic-

80 P Miller, Jonathan Edwards to Emerson, ,The New England Quarterly” 1940, Decem-
ber, Vol. 13, No. 4, s. 605.

81 Wiecej o filozofii politycznej arminian w: A.J. Beitzinger, History of American...,
s. 107-110 oraz W. Osiatynski, Ewolucja amerykanskiej mysli..., s. 64-67. Vide: J. Mayhew,
A Discourse Concerning Unlimited Submission, w: The American Puritans. Their Prose and Poetry,
ed. P Miller, Garden City-New York 1956, s. 137-142.

82 Na terenie Ameryki gtéwnym oredownikiem idei kwakierskich byt William Penn.
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twa. Znajomos$¢ z Lucretia Mott®? miala tez wplyw na rozwdj jego zaintereso-
wania problematyka statusu kobiet. Kwakrzy zywili nieche¢ do uczestnictwa
w zyciu politycznym — ich zdaniem nie bylo ono warunkiem dobrego zycia.
Osiagniecie dobra mozliwe bylo poprzez wtasne dziatania. Transcendentalisci
w przewazajacej czesci podzielali 6w poglad, patrzac z rezerwa na wszelkie
formy dziatalnosci publicznej?*.

Transcendentalizm byt takze dzieckiem bostonskiego unitarianizmu.
Wiekszo$¢ transcendentalistow wywodzita sie z rodzin unitarianskich, czesé
byla wyksztalcona na unitarianskim Harvardzie. Jak twierdzi Frederic Ives
Carpenter, trzy fundamentalne idee taczyly unitarianizm i transcendentalizm
w ich ataku na ortodoksyjny purytanizm. Po pierwsze, odrzucenie idei Trojcy
Swietej oraz wiara w Jedynego Boga wraz z przekonaniem, ze Jezus nie jest
tym Jedynym Bogiem - tylko jego synem i postanicem. To zalozenie, zdaniem
Carpentera, pozwalalo wierzy¢ w mozliwos¢ realizacji idealu chrzeécijanstwa
na ziemi. Po drugie, oba prady sprzeciwialy si¢ kalwinskiej i katolickiej idei
wykluczenia — wszyscy ludzie, zdaniem unitarian i transcendentalistow, mieli
szanse na zbawienie. I wreszcie, po trzecie, spajal oba ruchy religijne sprzeciw
wobec purytanskiej doktryny grzechu oraz wizji pieklad>. Unitarian i trans-
cendentalistow laczyla takze ocena natury ludzkiej i zdolnosci czlowieka do
samodoskonalenia. Pomiedzy tymi nurtami istnialy jednak takze glebokie
réznice w stanowiskach zaréwno religijnych, jak i spoleczno-politycznych?®®.

Filozofia orientalna. Halina Cieplinska we wstepie do Walden Henry’ego
Davida Thoreau stwierdza, ze ,z filozofii Wschodu transcendentalizm przejat
ten rodzaj mistycyzmu, ktéry pozwolit mu wypelnié¢ luki w usystematyzowa-
nym programie”®’. Twierdzenie to jest tylko czesciowo prawdziwe, o ile zato-
zymy, ze amerykanski transcendentalizm da si¢ zamkna¢ w pewien ustruktu-
ralizowany system. Podkre$la ono jednak role, jaka w procesie ksztaltowania
sie pogladoéw filozoficznych przedstawicieli ruchu odegrata filozofia orientalna.
Pozwolita nie tylko wypelni¢ luki, ale takze legta u podstaw pewnych prze-
konan concordzkich filozoféw.

Frederic Ives Carpenter stwierdza, ze ,najwazniejszg idea, ktéra Emerson
zaadaptowal jest sama idea Brahmy — pojecie obiektywnego i nieosobowego
Boga, ktérego prawa mieszczg sie poza granicami ludzkiego rozumienia dobra

8 Lucretia Mott (1773-1880) byla jedng z organizatorek konwencji w Seneca Falls,
podczas ktérej poruszono problem praw kobiet w spoleczenstwie amerykanskim.

84 Szeroko o stosunku Emersona do filozofii kwakréw oraz o jego kontaktach z nimi
pisze EB. Tolles w: Emerson and Quakerism, ,,American Literature” 1938, May, Vol. 10,
No. 2, s. 142-165.

85 Zob: El. Carpenter, Transcendentalism, w: American Transcendentalism. An Anthology...,
s. 27.

86 Szersza analiza wplywu unitarianizmu, zaréwno na transcendentalng koncepcje czto-
wieka, jak i idealy spoleczno-polityczne Emersona i jego przyjacidl, zostanie zaprezento-
wana w nastepnym rozdziale.

87 H. Ciepliniska, Przedmowa, w: H.D. Thoreau, Walden..., s. 6.
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i zla”#8. Brahma byl istotg wszystkiego, jednoscia przedstawiajacg sie na nie-
ograniczong ilo$¢ sposobéw. Fakt istnienia wielu bostw jest tylko przejawem
tego samego Boga. Inng wazna cecha Brahmy, ktéra miata wplyw na myslenie
Emersona, byla idea stalej zmienno$ci béstwa. Z kolei idea karmy stanowita
postawe emersonowskiej doktryny kompensacji (compensation) i przeznacz-
nia (fate), idea adhi atmy (wyzszej duszy) zostala za$ przeksztalcona w ideg
Nadduszy (Over-Soul).

W tworczosci Emersona obecne byly takze odniesienia do perskiej poezji
oraz mys$li konfucjanskiej, z ktérej czerpal wzorce etyczne. Jednak najbardziej
widoczne $lady w tworczosci Emersona pozostawila mysl indyjska. Protap
Chunder Mozoomdar napisal o Emersonie: ,,Bramanizm jest osiagnieciem,
raczej sposobem bycia niz wiarag. W kogokolwiek wieczny Brahma tchnat
swoj niegasnacy ogien, ten stawal si¢ bramaninem. I w tym sensie Emerson
byt najwspanialszym posréd braman”®.

Henry David Thoreau odnalazt w mysli orientalnej zapewnienie o sensie
medytacji i jej zbawiennym wplywie na zycie czlowieka. Do pewnego stop-
nia Thoreau myslat o sobie, jak twierdzi Arthur Christy, jako o yoginie, dla
ktérego samotna i prosta egzystencja nad Waldenem stanowila mozliwo$¢
zdobycia wiedzy o sobie samym i samorealizacji®®. Z kolei Alcott byl popu-
laryzatorem filozofii orientalnej, upowszechniajacym wiedze o niej podczas
wykladéw i konwersacji.

Powyzsza lista inspiracji nie jest oczywiscie wyczerpujaca. Obejmuje ona
jedynie wplywy, ktére odcisnely najbardziej wyraziste pietno na mysli trans-
cendentalistéw. Dominujacg role wsrdéd opisanych w niniejszym podrozdziale
wplywow wydaja si¢ mie¢ nurty filozoficzne brytyjskiego i niemieckiego roman-
tyzmu oraz platonizm i neoplatonizm. Uksztaltowaly one wyobrazenia onto-
logiczne i epistemologiczne amerykanskich transcendentalistow. Przekonanie
o wyzszoéci $wiata duchowego nad $wiatem materialnym, gloryfikacja natury,
silny indywidualizm, wiara w wszechobecnos$¢ Absolutu, poswiecenie dla idei
- to gtéwne elementy, ktérych korzeni mozna szuka¢ w ideach romantycznych
i idealistycznych, a takze w filozofii Wschodu. Mysl francuska, zwlaszcza socja-
listyczna, stanowita impuls do podjecia dzialan reformatorskich. I wreszcie
rodzima tradycja religijna umozliwila transcendentalistom powrét do zarliwego
wyznawania religii. Wszystkie te idee konstytuuja mys$l spoleczno-polityczng
amerykanskiego transcendentalizmu, jednak poddane zostalty pewnym modyfi-
kacjom zapewniajacym ich filozofii spotecznej oryginalny i twoérczy charakter.

88 EI. Carpenter, Emerson Handbook, New York 1953, s. 211.

89 PCh. Mozoomdar, Emerson as Seen from India, w: The Genius and Character of Emerson,
ed. EB. Sanborn, Port Washington-New York 1971, cyt. za: A. Christy, The Orient in Amer-
ican Transcendentalism. A Study of Emerson, Thoreau, and Alcott, New York 1968, s. 263.
Ksiazka Christiego stanowi analize wplywu myéli orientalnej na amerykanskich transcen-
dentalistéw, ktdrej powyzszy fragment zawdziecza, w duzej mierze, swdj ksztatt.

9 Mozliwe interpretacje eksperymentu Thoreau zostana zaprezentowane w rozdziatach
trzecim i czwartym.
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Grupa

~Wolna mysl, uprawiana przez inteligentne jednostki — pisat Emerson — ma
w kazdej epoce i spolecznosci inne imig; u nas zostala ona nazwana — niezbyt
szcze$liwie, jak nam sie czasem wydaje - transcendentalizmem”?!. Termin
transcendentalizm zostal nowoangielskim myslicielom narzucony przez ich
krytykéw, jako okreslenie pejoratywne. Kiedy sami méwili o sobie, nie sto-
sowali zadnego specyficznego terminu. Swoje poglady czasami okredlali jako
nowe (new views), co podkreslato ich krytyczny stosunek do dotychczasowych
instytucji religijnych i spotecznych. Jednak zaakceptowali cudzy termin, ktory
starali sie zdefiniowa¢, cho¢ Zadnemu z nich nie udalo sie tego dokona¢. Jak
wczeéniej wspomniatem, dokladna definicja tego, czym byt badz nadal jest
transcendentalizm, nie jest mozliwa. Mozna stara¢ si¢ ten ruch jedynie lepiej
zrozumie¢ poprzez spojrzenie na formy dzialalnoéci oraz na to, jak przedsta-
wiciele tego nurtu postrzegali samych siebie.

Klub. Transcendentalisci nie stanowili zorganizowanej grupy. W eseju The
Transcendentalist Ralph Waldo Emerson pisal: ,Zrozumiecie z tego szkicu, ze
nie istnieje nic takiego, jak partia transcendentalna; Ze nie istnieje zaden ide-
alny transcendentalista; ze znamy jedynie prorokéw i heroldéw tej filozofii; ze
ktokolwiek poprzez swoja naturalng sktonno$¢ przechylit sie ku duchowemu
kranicowi doktryny, musiat zatrzymac sie, nie dopigwszy celu. Mielismy wielu
wieszczy i poprzednikéw; ale historia nie zrodzita ani jednego czysto duchowego
zywota”%2. Nie istniata faktycznie zadna partia transcendentalna, ale nie mozna
powiedzie¢, ze nowoangielscy mysliciele nie odczuwali potrzeby stworzenia nie-
formalnej organizacji stuzacej dyskusji oraz wymianie mysli. Transcendentalisci,
co stwierdza powyzej Emerson, koncentrowali sie na indywidualnych poszu-
kiwaniach, a nie na probie zbiorowego odkrywania prawidel egzystencji.

»Kiedy w swoim licie z wrzednia 1836 roku Ralph Waldo Emerson infor-
mowat Thomasa Carlyle’a o wydarzeniach w Ameryce — pisze Tomasz Zyro
— kilka stéw poswiecil pewnemu klubowi: «Iydzien temu utworzylem maly
klub - liczacy pietnascie oso6b — kazdy z jego czlonkéw zywi gorace uczucia
do Ciebie». Nie przypuszczal zapewne, ze to nowoangielskie stowarzyszenie
zgromadzi szybko rosnaca grupke osob o zainteresowaniach rychto wykracza-
jacych poza stosunkowo bezpieczny teren filozofii i literatury. (...) Powolanie
klubu nazwanego przez Emersona Klubem Hedge’a, a przez przeciwnikow
klubem transcendentalistéow (...), w duzym stopniu oznaczalo grupowa rebe-
lie wobec tradycji”®3. Rebelie wobec intelektualnych wzorcéw dominujacych
w kulturze amerykanskiej pierwszej polowy dziewietnastego wieku.

Inauguracyjne zebranie klubu odbylo si¢ 19 wrzeénia 1836 roku w domu
George’a Ripleya. Na pierwszym oficjalnym zebraniu obecni byli: Amos Bronson

°l R.W. Emerson, Transcendentalism, w: idem, Uncollected Wrtitings..., s. 60.
%2 Idem, The Transcendentalist..., s. 197-198 [podkreslenie Emersona].
93 T. Zyro, Boza plantacja. Historia utopii amerykariskiej, Warszawa 1994, s. 191-192.
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Alcott, Robert Bartlett, Cyrus A. Bartol, Orestes Augustus Brownson, James
Freeman Clarke, Ralph Waldo Emerson, Convers Francis, Frederic Henry Hedge,
Theodore Parker, George Ripley, Charles Stearns Wheeler®®. Miato ono charak-
ter organizacyjny. Ustalono przyszle tematy dyskusji, rozmawiano o potencjal-
nych uczestnikach, zwlaszcza z grona 0s6b o innych pogladach niz ich wlasne.
Spotkania nowoangielskich intelektualistéw zostaly ochrzczone, wbrew
woli zainteresowanych, jako ,Klub Transcendentalny”. Okreélenie to przy-
lgneto do nich na stale. Sami woleli okreéla¢ je mianem ,,Symposium” (propo-
zycja Alcotta). Zebrania transcendentalistéw nazywano tez ,,Klubem Hedge’a”,
od nazwiska pastora w Bangor w stanie Maine (spotkania byly organizowane,
kiedy przybywat on z wizyta do Bostonu). Czlonkostwo w klubie nie podlegalo
szczegblnym regulacjom, struktura byta bardzo luzna. Nie widziano réwniez
powodoéw, by uczestnictwo w nim miato by¢ ograniczone tylko do mezczyzn.
Najznamienitszymi cztonkami Klubu Transcendentalnego byli: Ralph Waldo
Emerson, Amos Bronson Alcott, Frederic Henry Hedge, George Ripley, Orestes
Augustus Brownson, Theodore Parker, Margaret Fuller, Cyrus A. Bartol, Convers
Francis, Elizabeth Palmer Peabody oraz John Sullivan Dwight®>. Uczestniczyli
oni w spotkaniach Klubu Hedge’a, ktére odbywaly sie do 1840 roku. Ostatnie
zebranie klubu odbyto sie okoto 20 wrzeénia 1840 roku w Bostonie®. Rozpad
klubu nie oznaczal konca istnienia transcendentalizmu jako ruchu intelektu-
alnego. Do nurtu dotaczali ludzie, ktérych tozsamos$¢ intelektualna uksztal-
towala sie pod wplywem pism transcendentalistéw. Do tego grona nalezeli
miedzy innymi Henry David Thoreau czy Franklin Benjamin Sanborn.

94 J. Myerson, A Calendar of Transcendental Club Meetings, ,,American Literature” 1972,
May, Vol. 44, No. 2, s. 200.

9 A. Kern prezentuje mozliwie peing liste cztonkéw ruchu transcendentalnego, do
ktérego nalezeli: ,,Dr William Ellery Channing (1780-1842), James Marsh (1794-1842),
Convers Francis (1795-1863), Amos Bronson Alcott (1799-1888), George Bancroft (1800-
1891), Sampson Reed (1800-1880), William Howard Furnes (1802-1896), George Ripley
(1802-1880), Caleb Stetson (c. 1802-1870), Ralph Waldo Emerson (1803-1882), Orestes
Brownson (1803-1876), Caleb Sprague Henry (1804-1884), Elizabeth Palmer Peabody
(1804-1894), Frederic Henry Hedge (1805-1890), Sophia Ripley (c. 1807-1861), William
Henry Channing (1810-1884), (Sarah) Margaret Fuller (1810-1850), Theodore Parker
(1810-1860), Cyrus A. Bartol (1813-1900), Charles T. Brooks (1813-1883), Christopher
Cranch (1813-1892), John Sullivan Dwight (1813-1893), Sylvester Judd (1813-1853),
Samuel Osgood (1813-1880), Jones Very (1813-1880), Ellen Sturgis Hooper (1815-1848),
Charles Stearns Wheeler (1816-1843), Henry David Thoreau (1817-1862), (William)
Ellery Channing (1818-1901), Caroline Sturgis Tappan (1818-1888), John Weiss (1818-
1879), Samuel Longfellow (1819-1892), Charles King Newcomb (1820-1894), Octavius
B. Frothingam (1822-1895), Samuel Johnson (1822-1882), Thomas Wentworth Higginson
(1823-1911), David Wasson (1823-1887), Franklin Benjamin Sanborn (1831-1917), Mon-
cure Conway (1823-1907)”, w: A. Kern, The Rise of Transcendentalism..., s. 249. Powyzsza
lista zawiera takze nazwiska osob, ktére byly zbyt mtode, by uczestniczy¢ w dzialalnosci
klubu, ale byly cztonkami ruchu transcendentalnego. Nie jest to oczywiscie peina lista.
Sporzadzenie takowej nie jest mozliwe.

% Vide: J. Myerson, A Calendar of..., s. 206.
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Zakres tematdéw poruszanych na spotkaniach byl szeroki. Czesto rozma-
wiano o stanie wspolczesnej teologii. Dyskutowano o literaturze, malarstwie
oraz muzyce. Po stynnym wystapieniu Emersona na Harvard Divinity School
dyskutowano kwestie panteizmu. Nie uciekano takze od probleméw reformy
spoleczenstwa. Spotkania klubu daly transcendentalistom szanse dyskusji na
wszelkie tematy i pomogly wykrystalizowa¢ ich idee.

»The Dial”. Kontrowersje, jakie narosty wokét transcendentalistéw
w latach 1836-1840°7, spowodowaty nieche¢ uznanych wydawcéw do publi-
kowania ich esejow. Droga do unitarianskich czasopism, takich jak , Christian
Examiner” czy ,,Christian Register”, byla dla nich zamknieta po wygtoszeniu
przez Emerona Divinity Scholl Address w 1838 roku, w ktérym otwarcie skry-
tykowal on unitarianizm. Powstata konieczno$¢ utworzenia wlasnego perio-
dyku, w ktérym mozliwe bytoby swobodne przedstawienie pogladéw grupy.

Pierwszego lipca 1840 roku ukazat sie pierwszy numer ,,The Dial”, kwar-
talnika gloszacego nowe poglady. Pismo przetrwalo cztery lata. Jego pierwszym
redaktorem byta Margaret Fuller, w 1842 roku jej obowiazki przejat Ralph
Waldo Emerson, ktéry pozostal na tym stanowisku do 1844 roku. Ukazalo
sie szesnascie numerdw pisma.

We wstepie do pierwszego numeru Ralph Waldo Emerson okredlit cele,
jakie przy$wiecaly nowemu pismu: , Nie chcemy mnozy¢ ksiag, ale opisywaé
zycie, zatem naszymi przyborami sg nie tyle pidra zrecznych pisarzy, ile dysku-
sje prawdziwych ludzi i skarbce, ktére otworzyta przed nami przyjazi. Sposrod
pieknych obrzezy sekretnych mysli; z doswiadczenia i oczekiwania na duchy,
ktére wycofuja sie ze wszystkiego, co stare i poszukujg we wszystkim, co nowe,
tego, co mogtoby zaspokoi¢ ich nieukojone tesknoty; na podstawie tajemnego
wyznania geniuszu, ktéry boi sie podda¢ czemukolwiek innemu niz wspét-
czucie; z rozmowy pelnych energii, mistycznych pietystéw; z zalanych tzami
dziennikéw smutku i namietnosci; z rekopiséw miodych poetéw; i ze wspo-
mnienia o mlodzienczym guscie komentujacym stare dzieta sztuki; prébujemy
wytoni¢ mysli i uczucia, ktdre, o ile sg zywe, wyslawiajg ludzka egzystencje”®.

Na famach ,The Dial” przewazaly artykuly poswiecone literaturze oraz
innym dziedzinom sztuki, a takze problemom spolecznym czy zagadnieniom
reformatorskim. Jak pisze Octavius Brooks Frothingham: ,najnowsza mysl
dotyczaca wszelkich zagadnien pojawiala si¢ na redakcyjnym stole; dostrze-
gano spoleczne tendencje; recenzowano ksigzki; relacjonowano najnowsze
obrazy, ostatnie koncerty; wyrazano rozumne sady o reformach i reformato-
rach, w kraju i za granicami; z talentem i wnikliwo$cig prowadzono dyskusje
filozoficzne; artykuly teologiczne byly obszerne i $miate”®. W pi$mie publi-
kowano takze poezje oraz przeklady dziet orientalnych.

97 Mam tu na mys$li ich zaangazowanie w spor z unitarianizmem, ktéry zostat opisa-
ny w rozdziale drugim.

%8 R.W. Emerson, The Editors to the Reader, w: Transcendentalism. A Reader, s. 293-294.

% 0O.B. Frothingham, Transcendentalism in New England..., s. 133.
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Margaret Fuller i Ralph Waldo Emerson byli najczesciej publikowanymi
autorami. Margaret Fuller wydrukowata w ,The Dial” jeden ze swoich najbar-
dziej znanych esejow — The Great Lawsuit; Man vs. Men — Woman vs. Women —
stanowiacy podstawe jej najstynniejszej ksiazki Woman in the Nineteenth Century.
Ponadto w ,,The Dial” mozna bylo przeczyta¢ artykuly piéra George’a Ripleya,
Theodore’a Parkera, Henry’ego Davida Thoreau, Jamesa Freemana Clarke’a,
Johna S. Dwighta i innych. Dla kilku autoréw tamy pisma staly sie¢ miejscem
debiutu. Wtasnie tam po raz pierwszy ukazaly sie drukiem teksty Henry’ego
Davida Thoreau, zar6wno poezje, jak i eseje!®.

Samookreslenie i definicje. , Pytasz — pisala Lydia Maria Child - czym
jest transcendentalizm i w co wierza transcendentali$ci. Oto pytanie na ktére
odpowiedzie¢ jest trudno, gdzie tam!, w ogoéle nie da sie na nie odpowie-
dzie¢; albowiem umysly okres$lone tym imieniem sa niepokornymi indywi-
dualnosciami, bez ustalonego wyznania wiary. Nazwe te stosuje sie w isto-
cie do wszystkiego, co nowe, dziwne i niewypowiedziane. Jesli czlowiek nie
poddaje sie uznanej wierze i przekonaniom i wyraza swéj brak zgody w jaki$
szczegdlny sposéb, jest nazywany transcendentalisty. To zabawne, jak tatwo
mozna zastuzy¢ na ten tytul. Pewna dama z Potudnia powiedziata niedawno
do mojego przyjaciela: «Po pét godzinie rozmowy z panem wiedzialam, Ze jest
pan transcendentalistg». «Jak to mozliwe?», zapytal. «Och, tatwo to wywnio-
skowa¢ — wypowiada pan takie dziwaczne zdania». «Co$ podobnego! Sadzitem
dotad, ze moj jezyk jest bardzo prosty i naturalny! Ciekawe jakiego to trans-
cendentalnego zwrotu uzytem»? «Kiedy sie spotkali$my po raz pierwszy, okre-
$lit pan pewna osobe z Péinocy jako niezwykle uzdolniong; a potem czesto sty-
szatam, jak uzywal pan innych transcendentalnych wyrazen»”1%l. Ze wzgledu
na nieprecyzyjno$¢ terminu ,transcendentalizm” jest prawdopodobne, ze im
bardziej bedziemy prébowaé zdefiniowac te filozofie, tym mniej jasne bedzie,
jakie cechy ja konstytuuja.

100 Warto przy tym zaznaczy¢, ze ,,The Dial” nie byt jedynym czasopismem, w ktérym
transcendentali$ci mogli swobodnie wyraza¢ swoje idee. Obok ,The Dial” wydawano tak-
ze kilka innych czasopism, ktérych autorami byli transcendentali$ci lub osoby zwigzane
z klubem. Nalezy do nich zaliczy¢: ,The Western Messenger”, wydawany w Cincinatti
przez Jamesa Freemana Clarke’a w latach 1835-1841; ,Boston Quarterly Review”, reda-
gowany przez Orestesa Augustusa Brownsona od 1838 roku; ,The Present” Williama Hen-
ry’ego Channinga; ,The Harbinger”, wydawany przez George’a Ripleya w Brook Farm,
a po jej upadku w Nowym Jorku; ,The Spirit of the Age”, drugie czasopismo W.H. Chan-
ninga; ,,Aesthetic Papers”, redagowane przez Elizabeth Peabody; ,The Massachussets Qu-
arterly Review”, redagowany przez Theodore’a Parkera w latach 1847-1850. Szeroko o tych
tytulach pisze C.H. Gohdes w ksiazce: The Periodicals of American Transcendentalism, Durham
1931. Gohdes dodaje do powyzszej listy dwa tytuly powiazane z ruchem transcendental-
nym: wydawany przez Moncure’a Conwaya w latach sze$¢dziesigtych dziewigtnastego
wieku w Cincinatti ,The Dial” oraz ,The Radical” wydawany przez Klub Radykalny (The
Radical Club).

101 1. M. Child, [Transcendentalism], w: Critical Essays on American Transcendentalism, ed.
PE Gura, J. Myerson, Boston 1982, s. 92 [podkreslenie Child].
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Vernon Louis Parrington korzeni nowoangielskiego transcendentalizmu
doszukiwal si¢ w historii ,walki my$li purytanskiej z mistycznymi elemen-
tami w chrzescijanstwie”1%2. Wedtug niego od czaséw Rogera Williamsa ide-
alizm w Nowej Anglii dogorywal, ttumiony przez purytanskie dogmaty. Od
siedemnastego wieku w nowoangielskiej filozofii i nauczaniu dominowali
Locke i Hume, a z nimi empiryzm.

Elementem, ktéry ozywil umystowos¢ nowoangielska, byl unitarianizm,
odrzucajacy dogmaty mysli purytanskiej i — do pewnego stopnia — postulaty
empirycznego ogladu $wiata. Przelom ten otworzyt, zdaniem Parringtona,
nowe mozliwoéci intelektualnych poszukiwan. W sferze religii purytanski
Bog zemsty zostal zastapiony Bogiem milosci. ,,Mlode pokolenie intelektu-
alistow nowoangielskich, wyzwolone z mrocznych dogmatéw predestyna-
¢ji, wyposazone w dynamiczng zasade wolnosci poszukiwan filozoficznych,
zaczelo rozglada¢ sie po $wiecie, pragnac zorientowacd sie, skad wieja nowe
wiatry doktryny”103.

Dla transcendentalistow byt to postep niewystarczajacy. Cho¢ w wiekszosci
byli oni unitarianskimi duchownymi, dokonali przeobrazen ideowych znacznie
$mielszych niz proponowane przez ten Kosciét. Wedtug Parringtona filozofia
Locke’a zostala przez nich zastapiona mysla Platona. Materializm i racjonalizm
zostaly zamienione na romantyczng intuicjg. Percy Bysshe Shelley, Thomas
Carlyle, William Wordsworth i Samuel Taylor Coleridge stali sie kaptanami
nowej wiary. Poezja zastapila naukowy obraz $wiata.

Parrington twierdzi, iz transcendentalizm byt bardziej wiara niz filozofig.
Wiara gloryfikujacg $wiadomo$¢ i wole, dzieki ktérym natura ludzka stawala
sie boska. ,,Czlowiekowi w jego burzliwej podrézy towarzysza wiara, nadzieja
i ufno$¢”1%. Ludzie powinni kierowa¢ sie swoim wewnetrznym glosem, ktdry
jest emanacja Boga. Dla transcendentalistéw Bog byl wszedzie — wypelnial
ich dusze i cialo. W ich sercach krylo sie jedynie dobro, gdyz zlo w boskim
$wiecie i w boskich dzieciach nie miato prawa bytu.

~Wiele lat potem, gdy opad! ferment transcendentalizmu, jeden z mniej-
szych prorokéw ruchu ujal swe wyznanie wiary w slowa zaslugujace na
przypomnienie: «Iranscendentalizm opiera si¢ na tych ideach w $wiadomo-
$ci, ktére sg prawami zycia. Utrzymuje sie, ze panteizm roztapia czlowieka
i nature w Bogu; Ze materializm roztapia Boga i czlowieka w naturze oraz ze
transcendentalizm roztapia Boga i nature w czlowieku. Ta definicja, w ktorej
kosztem prawdy uzyskano zwigzlos¢, jest oszczerstwem, przynajmniej jeéli
idzie o transcendentalistéw. Dla transcendentalisty bowiem podstawg prawdy
nie sg zmysly, lecz §wiadomos$¢. (...) Dusza nasza jest starsza od naszego
organizmu. Jest wczesniejsza od swej powloki. Jest przyczyna a nie nastep-
stwem swych elementéw materialnych. (..) Jest to zasada nie$miertelnosci.

102 VL. Parrington, Gléwne nurty mysli amerykariskiej..., s. 536-537.
103 Ibidem, s. 538-539.
104 Thidem, s. 540.
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Jest to niezniszczalna praistota. Jest to cze$¢ sktadowa i nierozerwalna bosko-
éci, ktora uwielbia. Jest rownie jak ona nie$miertelna. Jak jej Stwérca nie
potrzebuje ona potwierdzenia swego bytu. (...) Jest dowodem wszystkiego,
co istnieje samodzielnie, a wszystko inne jest wtérne. Jest krolestwem, do
ktérego dodane zostanie wszystko inne»”'%. Powyzsze stowa stanowia wyraz
transcendentalnej wiary w czlowieka i jego mozliwo$ci przenikniecia §wiata
przy pomocy instynktu. Trudno o lepsze okres$lenie istoty transcendentalizmu.

Ralph Waldo Emerson stwierdzil, ze ,to, co jest wérdd nas powszechnie
zwane transcendentalizmem, bylo idealizmem w momencie swych narodzin
w roku 1842”1%, Ujecie to pozwalalo na szeroka interpretacj¢ zjawiska oraz
dawalo mozliwoé¢ zachowania duzej otwartosci systemu. Metoda twoércza
Emersona polegata na selekcji oraz laczeniu w jedna, niekoniecznie spdjna
caloé¢ tego, co uwazal on za najpiekniejsze i najprawdziwsze elementy filo-
zoficznego dorobku ludzkosci, tego, co podkreslato szczegélny status i war-
to$¢ cztowieka.

Dla wspolczesnych transcendentalistom krytykéw ich poglady byly, jak
to okreslit Andrews Norton, ,najnowsza forma niedowiarstwa” (Latest form
of Infidelity). Ich filozofia byla mglista, niejasna, podwazajaca dawno ustano-
wione prawdy. Zdaniem przeciwnikéw bylta niebezpieczna w swym oddziaty-
waniu na miode umysty.

Pewnej dozie transcendentalnego entuzjazmu ulegali zagraniczni obser-
watorzy amerykanskiego zycia. Charles Dickens pisal o transcendentalizmie
w American Notes w nastgpujacy sposob: ,,Owoce obradzaja posréd spréchnia-
lej gleby. Sposrod zepsucia wylonita si¢ w Bostonie grupa filozoféw zwanych
transcendentalistami. Kiedy zapytalem, co moze oznaczaé to imie, dano mi
do zrozumienia, ze wszystko, czego nie da si¢ poja¢, musi mie¢ transcen-
dentalny charakter. Poniewaz to wyjasnienie nie zadowolilo mnie, kontynu-
owalem poszukiwania i dowiedziatem sie, ze transcendentali$ci sa wyznaw-
cami mojego przyjaciela Carlyle’a, a raczej zwolennikami jego wyznawcy,
pana Ralpha Waldo Emersona. Ten gentelman napisal tom Esejow, w ktérym,
oprécz marzen i fantazji (oby wybaczyl mi to okre$lenie), jest wiele prawdy,
czlowieczenstwa, uczciwosci i odwagi. Transcendentalizm, jak kazda szkota,
miewa swoje kaprysy, ale pomimo to ma solidne zalety (...). I dlatego sadze,
ze gdybym byt Bostonczykiem, zostatbym transcendentalistg”!?7.

Na zakonczenie warto przytoczy¢ dwie, w mojej opinii, najbardziej udane
préby naukowego okreslenia tego, czym byt transcendentalizm. Zdaniem
Kennetha Waltera Camerona transcendentalizm to ,cieply, intuicyjnie reli-
gijny, estetyczny, filozoficzny i etyczny ruch — amerykanski hold wobec euro-
pejskiego romantyzmu - teoretyczna i praktyczna droga zycia oraz forma

105 Ibidem, s. 541-542. Cytowany przez Parringtona fragment autorstwa C.A. Bartola
wedtug O.B. Frothingham, Transcendentalism in New England..., r. XIV.

106 R.W. Emerson, The Transcendentalist..., s. 193.

107 Ch. Dickens, [Boston Transcendentalism], w: Critical Essays..., s. 22.
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literackiej ekspresji bedaca czescia tradycji idealistycznej — nowy humanizm
oparty na starozytnej klasyce oraz neoplatonskim supranaturalizmie zabar-
wionych orientalnym mistycyzmem”108.

Najbardziej systematycznej definicji nowoangielskiego idealizmu podjat sie
Alexander Kern. Zaproponowal on dwustopniowe okreslenie istoty transcen-
dentalizmu. Pierwszy stopien zakiadal podanie negatywnej definicji filozofii
transcendentalnej, wskazujac na te elementy réznych systeméw filozoficz-
nych, ktére transcendentali$ci odrzucali. W dalszej kolejnosci zaproponowat
pozytywna definicje tego, czym transcendentalizm jest. Pozwolilo mu to na
calosciowe ujecie elementéw tego eklektycznego systemu filozoficznego. Cho¢
propozycja Kerna nie jest doskonala, to jednak w moim przekonaniu jest to
definicja najbardziej ulatwiajaca zrozumienie tego skomplikowanego zjawiska.

Wedlug niego transcendentalisci odrzucali ,,nastepujace idee: (1) sensuali-
styczne, antyidealistyczne cechy filozofii Locke’a; (2) psychologie asocjacyjna,
ktéra podwazala aktywna sile kreacyjna umystu ludzkiego; (3) wywodzacg sie
z Newtona i Paleya koncepcje mechanicznego wszech$wiata z Bogiem stojacym
na uboczu; (4) sensualistyczne i asocjacyjne cechy szkockiej szkoly zdrowego
rozsadku; (5) materialistyczng filozofie i «relikty dogmatyzmu» («pale nega-
tions») konserwatywnych unitarian, ich zinstytucjonalizowang obrzedowo$¢,
ich chiéd, konserwatyzm i decorum uwikiane ideologicznie w wiare w zbaw-
cza moc Jezusa i w cuda Nowego Testamentu; (6) kalwinistyczna akceptacje
catkowitej deprywacji, predystynacji i pesymizmu; (7) potrzebe trzymania
sie uogodlnionego, zréwnowazonego, sformalizowanego stylu neoklasycznego
z jego akcentem na bieglod¢, strukture i pieczolowicie dopracowane detale
dekoracyjne; (8) rynkowy ideal oszczednosci, pracowitosci, zysku i ,,sukcesu”
poswiadczonego przez pospolite standardy pieniezne; (9) poprawe spole-
czefnstwa poprzez realizacje ustawodawstwa spolecznego zgodnego z wola
wiekszosci.

Transcendentalisci przyjeli za§ nastepujace zalozenia: (1) intuicyjny ide-
alizm, ktéry uznawat idee jako zasady podstawowe; (2) poglad, ze wyobraznia
lub intuicja (w jezyku transcendentalistow Wglgd) umozliwia bezposrednie zro-
zumienie rzeczywistosci, ktérego nie mogg da¢ instrumenty logicznego ogladu;
(3) koncepcje organicznego wszechswiata, w ktérym natura, przepelniona statg
obecnoscig Boga, jednoczy sie z duchem w taki sposob, by powstala catos¢
mogta zosta¢ uchwycona poprzez kontemplacje i intuicje; (4) zywa religie,
w ktorej cuda zdaja si¢ by¢ czym$ naturalnym; (5) bosko$¢ czltowieka, ktoéry
wskutek tego nie potrzebuje zbawienia; (6) koncepcje geniusza, ktéry moze
tworzy¢ dziela sztuki poprzez zapis naturalnych symboli mozliwy dzieki intu-
icji; (7) wolnoé¢ i spontaniczno$é w sztuce, ktéra pozwala na tworzenie prac
wolnych od sztucznosci dyktowanych przez talent lub mechanicznie stosowane

108 K.W. Cameron, Young Emerson’s Transcendental Vision; an Exposition of His World View
with an Analysis of the Structure, Backgrounds, and Meaning of Nature (1836), cyt. za: D.N. Koster,
Transcendentalism in America, s. 2.
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reguly; (8) indywidualny wglad moralny, ktéry powinien zastepowaé pieniadz
jako wzorzec zycia; (9) samodoskonalenie jako pierwotng droge prowadzaca
do postepu spotecznego; (10) indywidualizm, na przyklad poleganie na Bogu
bardziej niz na checi dostosowania sie do woli spotecznych i politycznych
wiekszos$ci; (11) optymizm w postrzeganiu zyciowych mozliwosci cztowieka
oraz losé6w wszechswiata”1%.

109 A. Kern, The Rise of Transcendentalism..., s. 250-251.
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ROZDZIAL II

Czlowiek

»Nie ma wielkiego ani malego

Dla duszy, ktéra tworzy wszystko:
Gdzie przychodzi, sa wszystkie rzeczy;
A przychodzi wszedzie

Jestem wtascicielem kuli ziemskiej

Siedmiu gwiazd i slonecznego roku,

Reki Cezara i umystu Platona,

Serca Chrystusa Pana i wysitku Szekspira”
Ralph Waldo Emerson, Historia

~Wypowiadany jest poglad — stwierdza Wiestaw Gromczynski — ze trans-
cendentalizm amerykanski (...) stanowil logiczng konsekwencje rozwoju ruchu
unitarianskiego w Stanach Zjednoczonych Ameryki. Twierdzi sie tez, nie bez
stusznodci, ze stosunek transcendentalizmu do unitarianizmu nalezy okresli¢
raczej za pomocg terminu «ewolucja» niz jako «rewolucyjne» zerwanie z uni-
tarianizmem”!1%. Transcendentalizm byl, owszem, logicznym rozwinieciem
unitarianskich idei antropologicznych i religijnych. Jego geneza zwigzana byta
z buntem przeciw skostnialemu purytanizmowi. Unitarianizm zmienit per-
spektywe patrzenia na nature ludzka oraz sposéb przezywania wiary. Zerwal
z pesymistyczng oceng czlowieka na rzecz wizji naturalnie dobrej jednostki
ludzkiej, zdolnej do samodoskonalenia. Transcendentalizm podazyl ta sama
droga, poszerzajac zakres mozliwosci jednostki. My$l amerykanskich trans-
cendentalistéw cechowal antropocentryzm: liczyl si¢ czlowiek i jego miejsce
we wspolnocie religijnej, spotecznej i panstwowej.

Spér unitarianizmu z transcendentalizmem dotyczyt tez kwestii teologicz-
nych. Transcendentalisci odrzucali unitarianskie uzasadnienia prawd wiary,
bedace wynikiem akceptacji zalozen sensualistycznej filozofii Johna Locke’a.
Transcendentali$ci odwolywali sie przede wszystkim do wnetrza czlowieka,

HOW. Gromczynski, Emerson. Codziennos¢ i absolut w filozofii Ralpha Waldo Emersona,
b6dz 1992, s. 25. Gromczynski przytacza stwierdzenie o ewolucyjnym przejsciu od unita-
rianizmu do transcendentalizmu za pracg L. Buella, Literary Transcendentalism. Style and
Vision in the American Renaissance, Ithaca-London 1973, s. 38. Podobnie stwierdza
H.C. Goddard w ksigzce Studies in New England Transcendentalism, s. 18-35.
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do jego duszy, ktéra byta emanacjg Absolutu. Przesadnie intelektualna forma
kultu, jaka oferowali unitarianie, byta dla nich zbyt sformalizowana, a przez
to utrudniajaca kontakt z Bogiem.

Transcendentalna koncepcja natury ludzkiej rozwijata sie rownolegle ze
sporem o model przezywania kontaktu jednostki z Absolutem. Wizja czlo-
wieka wyznawana przez transcendentalistéw byta w pewnym stopniu wynikiem
tego sporu. Niniejszy rozdzial ma na celu prezentacje poszukiwan transcen-
dentalistéw dotyczacych sfery przezy¢ religijnych jednostki oraz ich koncep-
cji czlowieka.

Krytyka religii zinstytucjonalizowanej

Unitarianizm. Unitarianizm rozwijal si¢ w Stanach Zjednoczonych w dru-
giej polowie osiemnastego wieku. Wtedy pojawiaé si¢ zaczely poglady kry-
tykujace kalwinska nauke o wiecznym potepieniu, a takze negujace nauke
o Tréjcy Swietej!!!. ,Przeciw rygorowi kalwinskiego dogmatyzmu — jak pisze
Roman Dyboski — powstala najswiatlejsza z sekt, unitariaiiska, proklamujac
zasade szerokiej swobody wejrzenia i rozumowania w sprawach religijnych”!12.
Unitarianie odrzucili kalwinska koncepcje natury ludzkiej oraz rygorystyczny
system etyczny. Ich wizje cechowal optymizm, ktérego wyrazem bylo prze-
konanie o mozliwosci doskonalenia si¢ jednostki dzigki wysitkom rozumu.

Punktem zwrotnym w rozwoju unitarianizmu bylo przejecie przez unita-
rian w roku 1805 kontroli nad Harvard College. W 1816 roku rektor Kirkland
ustanowil Towarzystwo dla Promocji Edukacji Teologicznej (Society for the
Promotion of Theological Education). Stalo si¢ ono podstawg dla nowo powsta-
tego wydzialu teologicznego, ktéry w 1830 roku zostal wiaczony do struk-
tury uniwersytetu jako Harvard Divinity School. William Hutchison okresla
epoke formowania sie doktryny unitarianskiej w sporze z ortodoksyjnym
kalwinizmem mianem , kontrowersji unitarianskiej” (Unitarian Controversy)!13.
Unitarianizm stawat si¢ wyznaniem dominujagcym w dobrze rozwinietych sta-
nach. Jego przedstwiciele przenikali do bogatszych warstw spotecznych sta-
néw poétnocnych, co wplyneto na przyjecie przez unitarian konserwatywnych
pogladéw spotecznych i politycznych.

Gléwnym zatozeniem unitarian byto przekonanie o jednosci Boga. Odrzucali
oni trynitarny podzial na Boga, Syna i Ducha Swietego. Dowodzili, iz Pismo

11 Szerzej o atmosferze, w ktorej narodzit sie unitarianizm, vide: PK. Conkin, Ameri-
can Originals. Homemade Varieties of Christianity, Chapel Hill-London 1997, s. 63-68.

112 R. Dyboski, Wielcy pisarze amerykariscy, Warszawa 1958, s. 124. Dyboski stwierdza
dalej, iz ,ten liberalizm religijny, wlasciwy unitarianom, gloszg takze transcendentalisci”.

113 Vide: W.R. Hutchison, The Transcendentalist Ministers. Church Reform in the New Eng-
land Renaissance, Boston 1965, s. 11-12. Hutchison podaje lata 1805-1830 jako okres
trwania wspomnianego sporu. Mozna zatem stwierdzié, ze w momencie pojawienia si¢
transcendentalizmu unitarianizm byt juz religia o relatywnie uksztaltowanej doktrynie.
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Swiete nie zawiera wystarczajacych dowodéw dla poparcia tezy o boskim
pochodzeniu Chrystusa. Chrystus, zdaniem unitarian, byl cztowiekiem, kto-
remu udalo sie osiggna¢ najwyzszy stopien duchowej doskonatoéci; nie byt
zrédlem zbawienia. Cztowiek sam musial o nie zadba¢, a Chrystus mégt by¢
dla niego jedynie zrédlem inspiracji'!4.

Drugim istotnym zalozeniem doktryny unitarian byla wiara w Boga jako
zrédlo moralnej doskonalo$ci. Ludzka doskonalo$¢ moralna jest wynikiem
przekazania mu jej przez Boga. Jak pisze Hutchison: ,, doskonalo$¢ moralna
to stan, ktéry czlowiek moze zmierzy¢ jedynie wiasng miara dobra i zia.
Unitarianie, chcac uniknaé zarzutu braku pokory, uznawali, ze ludzka zdol-
no$¢ rozumowania, w tym jego przekonania moralne, s dane przez Boga”!1>.
Przekonanie to wynikato z niecheci do postrzegania Boga, jak czynili to kal-
winidci, jako arbitralnego sedziego.

Unitarianie zerwali z kalwinska tradycja postrzegania natury ludzkiej jako
wystepnej. Byli przekonani o tym, ze czlowiek jest istota z natury dobrg,
zdolng do doskonalenia swojego charakteru. Ludzie sami sa odpowiedzialni
za prowadzenie dobrego zycia oraz walke z pokusa grzechu. Kwestie etyczne
i wiara w mozliwo$¢ dobrego zycia stanowia gtéwny watek rozwazan unitarian.

W odréznieniu od purytan unitarianie, jak pisza Andrzej Kopcewicz
i Marta Sienicka, uznawali sztuke oraz literature piekng za wazne aspekty
ludzkiego zycia, a nie za zbedna rozrywke odrywajaca uwage czlowieka od
Boga. Unitarianie wykazywali takze zainteresowanie postepami nauk huma-
nistycznych i $cistych!?®.

W sferze epistemologicznej unitarianie byli zwolennikami empirycznej
szkoly Johna Locke’a. Poznanie prawd boskich mozliwe byto, ich zdaniem,
poprzez zmystowe postrzeganie zjawisk, ktére dostepne sa jednostce przez
ich rozumowa analize. Taka epistemologia stanie si¢ jednym z waznych ele-
mentéw krytyki unitarianizmu przez amerykanskich transcendentalistow.

W sferze organizacyjnej unitarianie zachowali dotychczasowy charakter
kosciola kongregacyjnego. Nie prowadzili szerokiej dzialalno$ci misyjnej — poza
kilkoma wybranymi miejscami. Jak pisze Stow Persons: ,przez wiele lat byli
stosunkowo mato liczna, regionalng wspdlnota religijng”!!”. Jego zdaniem zna-
czenie, jakie ma unitarianizm w intelektualnej historii Stanéw Zjednoczonych,
jest zaslugg wybitnych indywidualnosdci bedacych czlonkami unitarianskiej
wspoélnoty!!8. Nalezy tu wymieni¢ przede wszystkim Williama Ellery’ego
Channinga, Henry’ego Ware’a czy Andrewsa Nortona. Pierwszy z nich jest
postacia niezwykle wazng ze wzgledu na wplyw, jaki jego eseje dotyczace
natury ludzkiej wywarty na my$l Ralpha Waldo Emersona. Poglady Channinga

114 Vide: PK. Conkin, American Originals..., s. 70-71.

115 W.R. Hutchison, The Transcendentalist Ministers..., s. 5.

116 A. Kopcewicz, M. Sienicka, Historia literatury Stanéw Zjednoczonych..., s. 243.

17 S. Persons, American Minds. A History of Ideas, Huntington-New York 1975, s. 192.
118 Thidem.
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s Czgsto uznawane za pierwsza reprezentacje idealéw amerykanskich trans-
cendentalistéw, a sam pastor rownie czesto bywa zaliczany do ich grona!®.

Niemal wszyscy transcendentaliéci byli unitarianami, a cze$¢ z nich spra-
wowala funkcje koscielne. Religijny liberalizm, wiara w mozliwo$ci jednostki
oraz gloszona przez unitarian wolnoé¢ poszukiwan, stanowily dobra podstawe
dla konsekwentnego rozwijania mysli transcendentalistéw.

Wieczerza Panska. W marcu 1829 roku Emerson zostal pastorem
w Drugim Kodciele (Unitarianskim) w Bostonie, wtedy, gdy jego poszuki-
wania dotyczace sfery ludzkiej religijnosci podlegaly ewolucji. Emerson nie
byt nigdy czlowiekiem dziatajacym chetnie w ramach instytucji, ktére — jego
zdaniem - ograniczaly pole indywidualnych poszukiwan. Obowigzki pastora
i zwigzana z nimi konieczno$¢ odprawiania rytuatéw, ktére zdaniem Emersona
dawno zatracily swoje znaczenie, staly sie powodem do zlozenia rezygnacji
w 1832 roku'?’. Porzucenie stanu kaptanskiego jest jednym z przelomowych
momentéw w rozwoju transcendentalizmu Emersona.

Bezposrednig przyczyna odejscia Emersona byta nieche¢¢ do odprawiania
obrzedu Ostatniej Wieczerzy. Swoje poglady na t¢ kwestie wylozyl w kazaniu
CLXII opatrzonym tytulem Wieczerza Pariska (The Lord’s Supper)'?!. Emerson roz-
poczal wywod od zwiezlej analizy historycznej, w ktérej prébowal przedstawi¢
kontrowersje towarzyszace odprawianiu krytykowanego rytuatu. Stwierdzil, ze
w obrebie chrzescijafistwa nigdy nie istniala zgoda co do sakramentu eucha-
rystii. Wspomniat takze o kwakrach, ktérzy, bedac chrzedcijanami, nigdy nie
uznawali tego obrzedu'?2.

Nastepnie nowoangielski mysliciel stwierdzil, ze intencja Jezusa, kiedy
spozywal wraz z apostotami ostatnig wieczerze, nie bylo ustanawianie tego
obrzedu. Wieczerza Jezusa z apostolami byla, wedtug Emersona, wieczerzg
paschalng, a Chrystus pelnil podczas niej funkcje glowy rodziny. Do jego
obowiagzkow nalezalo wiec lamanie chleba, jego blogostawienie oraz wypo-
wiadanie stosownych formutl typowych dla tej uroczystosci!?®. Nie moze by¢
tu jednak mowy o checi ustanowienia rytualu.

Przyczyny jego ustanowienia dopatruje si¢ Emerson raczej w sposobie
zycia apostoléw oraz szczerej checi upamiegtnienia osoby Chrystusa. Z cza-
sem wraz z powigkszaniem si¢ grona wiernych ich prywatne wspomnienia

119 W.E. Channing bywa wielokrotnie wymieniany jako jeden z transcendentalistow,
cho¢ jego przynalezno$¢ do grupy wydaje sie¢ by¢ watpliwa. Szerzej na ten temat pisze:
Al Ladu, Channing and Transcendentalism, ,American Literature” 1939, May, Vol. 11, No.
2, s. 129-137. Warto zaznaczy¢, ze Channing darzyl transcendentalistéw duza sympatia
i nie odnosil si¢ do nich z wrogos$cig charakterystyczng dla reszty elity unitarianskiej.

120 Wptyw na jego decyzje miala tez $mier¢ zony, ktéra byta dla Emersona bardzo
ciezkim przezyciem.

121 R.W. Emerson, Sermon CLXII (The Lord’s Supper), w: Transcendentalism. A Reader,
s. 68-78. W dalszej czesci tekstu bede poslugiwal sie tytutem Wieczerza Pariska.

122 Ibidem, s. 68-69.

123 Ibidem, s. 69-71. Vide: W. Gromczynski, Emerson. Codziennos¢ i absolut..., s. 23-24.
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o postaci Jezusa staly si¢ dobrem wszystkich chrzeécijan. Znajome rytualy byly
chetnie przejmowane przez konwertytéw zydowskich jako podkreslenie ich
przemiany'?*. Emerson przytaczal w swoim kazaniu cztery argumenty, ktére
przemawiaja przeciw kontynuowaniu tego rytuatu w dzisiejszym Kosciele.

Pierwszy argument odwoluje sie do braku uzasadnienia dla tego sakra-
mentu w Piémie Swietym. Drugi dotyczy problemu podstawowych zalozen
unitarianizmu. Emerson uwaza, ze upamietnianie Wieczerzy Panskiej powo-
duje przeniesienie czesci boskiego autorytetu na Jezusa, co nie jest zgodne
z unitarianskim przekonaniem o jednosci Boga. ,,Jestem unitarianinem w takim
sensie — pisal Emerson — ze wierze, iz ludzki umyst moze pomiesci¢ tylko
jednego Boga, a kazda proba oddawania religijnej czci wiecej niz jednej isto-
cie koniczy sie utrata prawomyslnosci”!?>. Jak wspomniano powyzej, dla uni-
tarian Chrystus byl jedynie czlowiekiem, a zatem nadawanie mu boskiego
charakteru bylo wediug Emersona naduzyciem.

Trzecim zastrzezeniem Emersona wobec obrzedu Wieczerzy Panskiej jest
jego obco$¢. Obrzed ten mogt by¢ odpowiedni dla ludzi o wschodnim sposobie
myslenia, przywyklych do wyrazania emocji i oddania w formach symbolicz-
nych. ,,Spozywanie chleba jest jednym, a umitowanie przykazan Chrystusowych
i postanowienie ich przestrzegania — czym$ zupelnie innym”12°. Prawdziwa reli-
gia wyraza sie, jego zdaniem, w kazdym aspekcie naszego zycia, a nie w kon-
kretnej symbolice. Jest to przyczyna wystarczajaco uzasadniajgca porzucenie
tego bezdusznego rytuatu. Tylko czlowiek moze by¢ przepelniony religijnym
uczuciem, a nie symbol czy rytual.

Argumentem, ktéry w odczuciu Emersona ostatecznie przesadza o koniecz-
nosci porzucenia eucharystii, jest jej niezgodno$¢ z istota chrzescijanstwa,
czyli systemem moralnym wskazujacym cztowiekowi prawdy, ktére nie potrze-
buja dodatkowego uzasadnienia. ,To, co w nim ceni¢ i nasladuje - zaznaczat
Emerson - to jego dotykalny charakter, jego niezmierzona laska, jego giebo-
kie zycie duchowe, wypoczynek, jaki przynosi mojemu umystowi, echo, kto-
rym powraca w moich myslach, doskonate dopasowanie do mojego rozumu,
przekonanie i odwaga, ktére, wzigwszy w nim poczatek, wioda mnie wyzej
i dalej”!'?”. Historia i wynikajace z niej rytualy nie mogg sta¢ sie wiezieniem
dla obdarzonej zmystem religijnym jednostki.

Dwa ostatnie zarzuty stawiane przez Emersona taczy przekonanie o potrze-
bie zywej religii, ktéra powinna opiera¢ si¢ na ludzkich przezyciach i spon-
tanicznych dzialaniach. Kosciél poprzez odprawiane rytualy pozbawia ja tej
spontaniczno$ci, skazujac na rutyne i emocjonalny chtéd.

Wieczerza Pariska jest manifestem wolnos$ci poszukiwan religijnych jednostki.
Jak zauwaza Wieslaw Gromczynski: ,odwotujac sie do racji rozumowych

124 R.W. Emerson, Sermon CLXII..., s. 72.
125 Thidem, s. 74-75.

126 Tbidem, s. 75.

127 Tbidem, s. 76.
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oraz do swych wiasnych odczu¢ Emerson sam pragnie decydowac o tym jakie
obrzedy sa zgodne z duchem chrzescijanstwa, ktérego podstawowa tres§é
redukuje do moralnosci”!?®. Concordzki filozof daje cztowiekowi mozliwo$é
nieskrepowanych poszukiwan prawd religijnych, co jest mozliwe tylko wtedy,
gdy odrzuci sie historyczne dogmaty i rytualy, a bedzie sie zylo w zgodzie
z ideami, ktére stanowig podstawe nauki chrzescijanskie;j.

Samodzielne poszukiwanie prawdy oraz che¢ dobrego zycia sklonily
Emersona do rezygnacji z funkcji pastora Drugiego Kosciola w Bostonie.
Konczac swoje kazanie, stwierdzil: ,jako chrzedcijaniski duchowny pragne
powstrzymac si¢ od wszelkich dzialan, ktérych nie mégibym wykonywac z pel-
nym przekonaniem. Tyle chcialem powiedzie¢. Nie zywie urazy do tego rytuatu.
Wyrazam jedynie swoje wspolczucie dla niego. Nie narzucalbym sie tez innym
z tym moim przekonaniem, gdyby moja funkcja nie zmuszata mnie do odpra-
wiania obrzedu. Bede zadowolony z jego trwania, o ile uszcze$liwi ono zaréwno
ludzi, jak i niebiosa i bede sie cieszyl z wszelkiego dobra, jakie przyniesie”!%°.
Emerson nigdy nie powrécil do zawodu pastora. Rezygnacja z postugi umoz-
liwila mu nieskrepowane poszukiwania oraz swobodniejsze gloszenie pogla-
déw, ktoére zostana potem uznane za bunt przeciw tradycji unitarianskiej.

Spér o cuda. Jak zauwaza Ann Woodlief: ,unitarianie nie byli nazbyt
chetni do przekroczenia tej granicy, poza ktérg odmawia sie Jezusowi bosko-
$ci. Rozsadek podpowiadat im, ze powinni zakwestionowa¢ cuda i sama boska
nature Jezusa, jesli chca wywyzszy¢ czlowieka i jego wlasne powotanie do
udzialu w boskosci i do przestrzegania naturalnych praw. Ale powstrzymali
sie przed tym z obawy, ze odmoéwiono by im miana chrzescijan. W glebi
duszy byli prawdopodobnie przekonani, ze zostana skazani na wieczne pote-
pienie, jezeli odmoéwia Jezusowi boskosci — nawet jezeli miatoby to zwiek-
szy¢ mozliwosci istot ludzkich”!30. Unitarianie obawiali si¢ takze ostabienia
ich doktryny oraz utraty wplywéw w bostonskich kosciotach. Tych obaw nie
podzielali transcendentalisci, ktoérzy, idac za glosem serca, szukali innych drog
uzasadnienia prawd wiary.

Sednem sporu o cuda®3! byta kwestia ich istotno$ci jako zrédta religijnego
autorytetu. Unitarianie uwazali, ze cuda stanowia potwierdzenie naucza-
nia Chrystusa, wspieraja autorytet jego nauczania, stanowig jego materialny
dowdd. Unitarianie byli bowiem przekonani, ze jedyna droga poznania prawd
religijnych jest rozumna analiza wrazen zmystowych. Podstaw tej koncepcji
nalezy szuka¢, jak zaznaczono w rozdziale pierwszym, we wplywie epistemo-
logii Locke’a oraz filozoféw szkockiego o$wiecenia.

128 W. Gromczynski, Emerson. Codziennos¢ i absolut..., s. 36.

125 R.W. Emerson, Sermon CLXII..., s. 77.

130 A. Woodlief, «Tempest in a Washbowl»: Emerson vs. The Unitarians, From a talk given
at the First Unitarian Church of Richmond, http://www.vcu.edu/engweb/transweb/ond-
saddress.htm, dostep: 7.01.2002 r.

131 Najdoktadniejszg rekonstrukcje sporu o cuda mozna znalez¢ w: W.R. Hutchison,
The Transcendentalist Ministers..., s. 52-98.
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Transcendentalisci uwazali za$, Ze nauczanie Chrystusa nie wymagato zad-
nego dodatkowego wsparcia ze strony cudéw. Na pierwszym miejscu stawiali
oni tre$¢ nauczania, dowody mialy dla nich mniejsze znaczenie. Poszukiwali
wiary nie poprzez rozumowanie i zmysly, ale na drodze intuicyjnej. Wglad,
ktory transcendentalisci przejeli z niemieckiego idealizmu, byl jedyna droga
poznania prawd najwyzszych.

Tekstem, ktoéry zainaugurowal spér wokét cudéw, byt opublikowany przez
George’a Ripleya w 1836 roku, na tamach ,The Christian Examiner”, arty-
kul stanowiacy recenzje ksigzki Jamesa Martineau — The Rationale of Religious
Enquiry'32. Ripley pochwalal zamiar Martineau znalezienia zrodla pewnosci
dla doktryn katolickich i protestanckich poprzez krytyczne badania Pisma
Swietego. Nie zakwestionowal prawdziwosci cudéw. Zadat jednak pytanie
o ludzka zdolno$¢ do odréznienia cudu natury od religijnego, bez uprzed-
niego uznania osoby ich dokonujacej za boska. Bez takiego zalozenia rozréz-
nienie tych dwoch kategorii cudéw moze by¢ niemozliwe. Ripley wnioskowat:
sjezeli zatem silna wiara chrzedcijaniska moze by¢ wyznawana niezaleznie od
kwestii cudow; jezeli celem cudéw jest raczej sfera czynéw niz mysli; jezeli
istnieje wielka trudno$¢ w udowodnieniu cudéw bez uprzedniego przekona-
nia o boskim statusie tego, kto ich rzekomo dokonuje — w takim razie uzna-
jemy, ze niewlasciwym jest czyni¢ wiare w cuda niezbywalnym elementem
wyznania chrzedcijanskiego lub tez decydujacym probierzem chrzedcijanskiego
charakteru cztowieka”133.

To stwierdzenie stalo sie przyczyna gwaltownej reakcji ,unitarianskiego
papieza”, Andrewsa Nortona, ktéry stanal w obronie tradycyjnych przeko-
nan. Dnia 5 listopada 1836 roku w ,,Boston Daily Adverstiser” ukazat sie list
Nortona, w ktérym autor stwierdzal, ze nie ma zamiaru ogranicza¢ wolnosci
dyskusji, zostal jednak zmuszony do zabrania gtosu wobec publikacji, ktéra
— jego zdaniem — wolnoséci tej naduzywala!3*. Ponadto Norton stwierdzal,
ze zaprezentowane w poddanym krytyce artykule poglady podwazaja wiare
w jedyny dowod, na ktérym opiera sie chrzescijanstwo jako objawienie.

Dziewiatego listopada 1836 roku Ripley w nowym artykule, opublikowa-
nym w ,,Boston Daily Advertiser”!%, sprzeciwil sie oskarzaniu go o szerzenie
herezji oraz brak znajomosci tematu. Stwierdzil takze, ze dyskusja ta powinna
toczy¢ sie na oczach opinii publicznej, do ktoérej — jego zdaniem — nalezat osad
sporu. Ripley wyrazil takze che¢ dalszej dyskusji z Nortonem, po raz kolejny
przytaczajac argumenty popierajace jego stanowisko. ,Wiarygodnos$¢ cudow

132 G. Ripley, Martineau’s Rationale, w: The Transcendentalists. An Anthology, s. 129-132.

133 Ibidem, s. 131.

134 A, Norton, Letter to the Editor, w: Transcendentalism. A Reader, s. 160-162. Nortona
dziwit tez fakt opublikowania tego artykutu przez najwazniejsze czasopismo unitarianskie.
Autor stwierdzal, ze artykuly, ktére zawieraja poglady dotyczace drazliwych probleméw,
powinny by¢ publikowane przez osoby kompetentne i po weryfikacji przez osoby mogace
stwierdzi¢ ich ,,poprawnosc¢”.

135 G. Ripley, From Letter to the Editor, w: Transcendentalism. A Reader, s. 162-167.

62



— pisal — zalezy raczej od uprzedniej wiary w chrzescijanistwo niz wiarygod-
no$¢ chrzescijanstwa od uprzedniej wiary w cuda. Przedstawiajac niewierza-
cemu argumenty na rzecz naszej religii, zaczalbym od pokazania jej zgodno-
$ci z boskim pochodzeniem naszej duchowej natury; w nastepnej kolejnosci
pokazatbym mozliwo$¢ zaistnienia cudéw”!%¢. Zdaniem Ripleya duchowa
nauka plynaca z religii jest bardziej istotna niz kwestia prawdziwo$ci cudow.
Konczac swéj wywdd, Ripley zarzucit Nortonowi, ze cho¢ ten uwaza jego
poglady za btedne, nie daje wskazéwek umozliwiajgcych ich korekte.

Podsumowaniem pierwszego okresu sporu o cuda byt opublikowany pod
koniec 1836 roku pamflet Ripleya zatytulowany Discourses on the Philosophy of
Religion, w ktérym przedstawione sa pozytywne aspekty religijnych idei trasn-
cendentalizmu. W pierwszej czedci tekstu Ripley poruszyl przede wszystkim
problemy epistemologiczne. Uznal za bledne poszukiwanie dowodéw wiary
jedynie w $wiecie zewnetrznym, widzialym. Jego zdaniem czlowiek religijny
powinien zwrdcic sie takze ku obiektom niewidzialnym, gdyz one kieruja go ku
sprawom duchowym. Swiat materialny jest tylko obrazem $wiata duchowego.
»Jakze nierozsadnym jest zatem — pisal Ripley — ograniczanie naszej uwagi
do zewnetrznych form, a zapominanie o wewnetrznym duchu, ktérego one
reprezentuja! Jakze niegodng czlowieka jest taka fascynacja zewnetrzem, sucha
tuping, skorupka okrywajacg rzeczy, ze az traci on z oczu Nieskonczong Boska
Energie, z ktorej bierze sie rzeczywisto$¢”!¥’. Wczeéniej, w artykule po$wieco-
nym Herderowi, Ripley pisal: ,,cud moze skierowa¢ uwage na doktryne, moze
zapewnic¢ nauczycielowi spoleczne powazanie, moze nawet da¢ mu pozory wia-
rygodnosci, zgodnie z jego wiekiem; ale cud nigdy nie udowodni prawd doktry-
nalnych; stwierdzit to sam Chrystus. Jego stowa byly petne ducha i zycia; byt
zywiolem, ktéry orzezwiatl i karmit dusze. Glosil prawde, ktéra czynila serce
czlowieka zywym i wolnym. A dowody tej prawdy umiescil w doswiadczeniu
kazdej jednostki”!%8. Ripley po raz kolejny powtarza wiec, ze to wiara nadaje
cudom ich charakter, a nie one przesadzaja o wartosci i autorytecie wiary.

Ukazanie sie pamfletu Ripleya zakonczylo pierwsza faze sporu o cuda.
Spor ten rozpoczal proces ksztaltowania sie oryginalnej mysli religijnej ame-
rykanskiego transcendentalizmu, ktérej gléwne tezy wymierzone beda przeciw
religii instytucjonalnej. Rok 1837 przyniést chwilowe wyciszenie narostych
kontrowersji.

Divinity School Address. ,15 lipca 1838 roku w kaplicy Divinity Hall,
(...) Emerson wyglosit wyklad, ktéry mial wzbudzié¢ zainteresowanie w murach
samej uczelni, w jego rodzinnym miescie, a potem w calym spoleczenstwie
amerykanskim”!3%. Odczyt ten zostal wygtoszony w czasie wzglednego spokoju

136 Tbidem, s. 164.

137 Jdem, Discourses on the Philosophy of Religion, w: The Transcendentalists. An Anthology,
s. 131.

138 Tdem, Herder’s Theological Opinions and Services, w: ibidem, s. 97.

133 D.J. Hodge, On Emerson, New York 2003, s. 34.
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pomiedzy unitarianami a teologami z grona transcendentalistéw. Emerson
wyglosil go na zaproszenie konczacych nauke studentéw teologii.

W wystapieniu Emersona mozna odnalez¢ jego przemyslenia dotyczace
trzech probleméw stanowiacych zrédlo sporu pomiedzy transcendentalistami
a unitarianami. Po pierwsze, Emerson zaprezentowal model kontaktu jednostki
z Absolutem wynikajacy z jego przemyslen dotyczacych natury ludzkiej. Po dru-
gie, poruszyl kwestie konfliktu pomiedzy religia instytucjonalng a indywidualna,
opartg na intuicji. Na zakonczenie zaprezentowal za$ swojg wizje roli pastora.

Zdaniem Emersona cziowiek jest nierozerwalnie zwigzany z Bogiem
i naturg. Nie jest mu zatem potrzebny zaden posrednik, poniewaz sam moze
uczestniczy¢ w jednoéci z Bogiem. Prawa duchowe wszechswiata maja swdj
odpowiednik w moralnej naturze czlowieka. Wiasciwy czlowiekowi ,zmyst
moralny” jest odpowiedzia serca na istnienie praw boskich, a zarazem zdol-
noscia do ich poznawania i poddania si¢ ich dzialaniom. ,Ten zmyst - pisat
Emerson - lezy u podstaw spoleczenstwa i ksztattuje wszelkie formy kultu”!40.

Nastepnie Emerson przechodzi do krytyki ko$ciola instytucjonalnego,
ktorego bledem jest niemoc w przekazywaniu prawd religijnych. Kosciot
nie koncentruje si¢ na zyciu duchowym, tylko na rytuatach, doktrynach.
Najlepszym tego przykladem jest, zdaniem Emersona, wyolbrzymianie roli
Chrystusa. Zamiast piekna jego nauczania, Kosciét koncentruje sie na jego
osobie i cudach. , Niesprawiedliwo$¢ pospolitego tonu duszpasterstwa — pisat
Emerson - jest nie mniej razaca dla Jezusa niz dla dusz, ktére deprawuje.
Duchowni nie dostrzegaja, ze oszpecajg jego przeslanie, a jego samego pozba-
wiaja piekna i niebianskich atrybutow”!4L.

Ponadto Kosciot nie dostrzega mozliwosci dalszego objawiania sie prawd
religijnych. Jego przedstawiciele zdajg sie uwaza¢ objawienie za rzecz dawno
juz dokonang, podczas gdy ono dokonuje si¢ na nowo kazdego dnia. ,Jest
moim obowigzkiem powiedzie¢ wam - stwierdzil Emerson — ze potrzeba
nowego objawienia nigdy nie byla wieksza niz obecnie. Na podstawie pogla-
déw, ktoére juz wyrazitem, sformulujecie smutne przekonanie, ktére dziele, jak
sadze, z wieloma — przekonanie o powszechnym zepsuciu, a wrecz o rychiej
$mierci wiary w spoleczenstwie. Nie moéwi si¢ o duszy. Kosciét zdaje chy-
li¢ sie ku upadkowi, zycie zamiera. W tych okolicznoéciach zbrodnig bytoby
jakiekolwiek mile stowo moéwiace wam, ktérych nadzieja i zadaniem jest gto-
szenie wiary Chrystusa, Ze wiara ta jest naprawde gtoszona”!#2. Ko$cidt zapo-
mina o swoim podstawowym powolaniu, jakim jest inspirowanie wiernych,
umozliwianie ich duszom kontaktu z Absolutem. Wspodiczesna Emersonowi
religia instytucjonalna jest zbyt skostniala, by zaspokoi¢ potrzeby wiernych.

140 R.W. Emerson, An Address Delivered before the Senior Class in Divinity College, Cam-
bridge, Sunday Evening, July 15, 1838, w: idem, Essays and Lectures, s. 78. W dalszej czesci
tekstu bede postugiwal sie skrocona nazwsg tej przemowy: Divinity School Address.

141 Tbidem, s. 82.

142 Thidem, s. 83.

64



Emerson odnosit sie krytycznie takze do sposobu sprawowania urzedu
przez pastoréw. Zamiast inspirowa¢ wiernych stali si¢ oni formalistami. Nie
byli w stanie przekaza¢ religijnego zaru, a jedynie odprawia¢ rytualy oraz bez-
mys$lnie powtarzac to, czego sie nauczyli. ,Nawet jesli istnieja wyjatki — orze-
kat — jest prawda, ze duszpasterstwo naszego kraju charakteryzuje podejscie
tradycyjne; ze wiara pochodzi dlan z pamieci, a nie z duszy; ze siega ono po
to, co doczesne, a nie po to, co konieczne i ponadczasowe; w ten sposéb chrze-
Scijanstwo historyczne niszczy sile ewangelizacji, oddziela ja od misji zgte-
biania moralnej natury czlowieka, w ktérej miesci si¢ to, co wznioste i gdzie
drzemig Zrédta olénienia i mocy”!*3. Emerson oczekiwal, ze miode pokolenie
duchownych zmieni te sytuacje. ,Ten, ktéry probuje méwic¢ zgodnie z ksie-
gami, artykulami synodéw, moda i interesem, betkoce. Niechby zamilk}”!44.
Pastor powinien by¢ ,nowo narodzonym bardem Ducha Swietego”1>. Emerson
radzil przysztym pastorom, by odrzucili postuszenstwo wobec formy na rzecz
tresci, jaka stanowi niezapo$redniczony kontakt z Bogiem. Powinni otworzy¢
sie na Boga i ludzi. , Ufajac swoim wiasnym afektom - radzil — zyskacie wie-
cej wiary w innych. Przy calej naszej malostkowosci, nawet przy niszczacych
dusze nawykach, nie moze by¢ watpliwosci, ze wszyscy ludzie snujq wznioste
mysli; ze wszyscy ludzie cenig te pare najprawdziwszych godzin swego zycia;
chca, aby ich styszano; chcg dad sie uwies$¢ wizji czystych zasad”!46. Nie ma
powodu ustanawia¢ nowej religii — przyszto$¢ tkwi w duszy, ktora jest lekar-
stwem na niedomagania Kosciota. ,,Remedium na ich ulomno$¢ stanowi po
pierwsze dusza, po drugie dusza i po wielokro¢ dusza. Jeden impuls cnoty
moze unie$¢ i ozywi¢ calg wielkg instytucje”!4”.

Emerson, piszac o funkgji pastora, rozwija obecna juz w Wieczerzy Pariskiej
wizje zywej religii. Czyni mlodych pastoréw odpowiedzialnymi za realizacje
tego idealu. Wbrew swoim poprzednikom powinni oni, zdaniem Emersona,
odwola¢ sie do swego wnetrza, by natchnaé¢ swojg wiarg wyznawcow. Z tego
punktu widzenia wystgpienie Emersona mozna postrzega¢ jako wyraz kon-
fliktu pokolen wewnatrz kleru unitarianskiego, opozycji mtodych postepowych
kaptandéw i teologéw wobec starej elity.

W swoim wystgpieniu Emerson zabral takze glos w kwestii cudow.
Podobnie jak Ripley dal wyraz transcendentalnemu przekonaniu, ze cuda
nie sg warunkiem prawdziwos$ci doktryny. Cudem, wedtug Emersona, bylo
samo ludzkie zZycie, codzienne zdarzenia, a nie zjawiska ponadnaturalne.
»[Jezus] Moéwit o cudach - pisal Emerson — poniewaz czul, ze ludzkie Zycie
i wszystko, co czlowiek czyni, jest cudem. Wiedzial, ze ten powszedni cud
blyszczy, kiedy ludzki charakter wznosi sie. Ale stowo Cud, w takim sensie,

143 Tbidem, s. 87.
144 Tbidem, s. 83.
145 Tbidem, s. 89.
146 Thidem.

147 Ibidem, s. 91.
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w jakim uzywaja go chrzedcijanskie Koscioly, jest mylace; jest ono ogromne.
Nie odpowiada ono urodzie wiatrem miotanej koniczyny ani deszczowej pogo-
dzie”!*8. Otaczajacy czlowieka $wiat pelen jest cudéw, nie potrzeba zatem
szuka¢ ich gdzie indziej.

Wyklad Emersona stanowil doniosly glos w dyskusji pomiedzy unita-
rianami a transcendentalistami. Filozof zawarl w nim zasadnicze elementy
transcedentalnej krytyki liberalnego chrzescijanstwa, uosabianego w Nowej
Anglii przez unitarian. Jego wystapienie ozywilo uspiona dyskusje zapoczat-
kowang wczesniej przez Ripleya.

Najnowsza forma niedowiarstwa. Merytorycznej odpowiedzi na
Emersonowska krytyke Kosciota podjat sie¢ Andrews Norton. Hutchison stwier-
dza, ze cho¢ atak Nortona na Ripleya, majacy miejsce dwa lata wczedniej,
byl surowy, to jednak bardzo tagodny w poréwnaniu z odporem, jaki dat
on wypowiedzi Emersona!#’. Tekst Nortona zatytulowany The New School in
Literature and Religion ukazal sie w ,The Boston Daily Advertiser”!>°. Swoja
krytyke skierowal Norton przeciwko zapraszajgcym Emersona studentom oraz
przedstawicielom Nowej Szkoly.

Norton wskazywal na niebezpieczenstwa plynace z nowych pogladéw.
Zdecydowanie odrzucil tezy Emersona o mozliwosci intuicyjnego poznania
Boga i prawd religijnych oraz krytyke historycznego chrzedcijanstwa. Zarzucat
transcendentalistom uzywanie mylacego jezyka, pelnego antycznych sztuczek,
inwersji i innych $rodkéw retorycznych, co miato swiadczy¢ o ztym guscie pisza-
cych i niedostatku zdolnosci intelektualnych. Zdanie, ktérym Norton rozpoczat
swoj wywodd, stwierdzajac, ze ,,szkole te charakteryzuje najbardziej niezwykly
poglad polaczony z zupelnym brakiem wiedzy oraz z nieumiejetnoscig rozu-
mowania”!®!, doskonale oddaje jego stosunek do nowoangielskich idealistow.

W rok po wystapieniu Emersona Norton ponownie dokonal krytyki
transcendentalistow. W wykladzie znanym jako A Discourse on the Latest Form
of Infidelity’>2, Norton podjal probe wykazania zagrozenia, jakim dla chrze-
$cijanstwa jest transcendentalizm. Zaczal od stwierdzenia, ze ,najnowsza
forma niedowiarstwa” wyrdznia sie przyjmowaniem chrzescijanskiego imie-
nia przy jednoczesnym godzeniu bezposrednio w korzenie wiary chrzedcijan-
skiej, a posrednio we wszelka religie — poprzez zaprzeczanie cudom, ktére
potwierdzaja boski charakter misji Chrystusa”!>3. Zdaniem Nortona cuda byty
podstawowym uzasadnieniem autorytetu nauczania Chrystusa i ich akcepta-
¢ja przesadza o prawie do bycia chrzescijaninem. Zarzucal tez adwersarzom

148 Thidem, s. 80.

149 Vide: W.R. Hutchison, The Transcendentalist Ministers..., s. 69.

150 A. Norton, The New School in Literature and Religion, w: The Transcendentalists. An
Anthology, s. 193-196.

151 Tbidem, s. 193-194.

152 A. Norton, A Discourse on the Latest Form of Infidelity, w: The Transcendentalists. An
Anthology, s. 210-213.

153 Tbidem, s. 210.
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wiare w mozliwo$¢ poznania prawd religijnych przy pomocy tak niepewnego
instrumentu, jakim jest intuicja.

Norton twierdzil — i w tym zgadzal si¢ z transcendentalistami — ze reli-
gia jest potrzeba kazdego czlowieka; wymaga jej rozwoj moralny i duchowy
jednostki. Ale religia, jego zdaniem, powinna by¢ oparta na wierze w kon-
kretne zdarzenia, ktére majg swoj poczatek w Bogu!>*. Norton krytykowat
przekonanie transcendentalistéw o mozliwosci niezaposredniczonego kon-
taktu czlowieka z Absolutem i stanowczo stwierdzal, ze czlowiek potrzebuje
duchowego przewodnictwa.

Najpowazniejszym oskarzeniem Nortona pod adresem transcendentalistow
jest okreslenie ich przekonan mianem panteizmu. Oskarzenie to jest wyni-
kiem Emersonowskiego uwielbienia dla natury oraz jego przekonania o jed-
nodci czlowieka, Boga i natury. Podsumowujac swéj wywdd, Norton stwier-
dza: ,Czasem, jak widzieliSmy to w innych punktach, s przedstawiani jako
zafascynowani systemem panteistycznym — doktryna, ktéra odrzuca wszelkie
wlasciwe przekonania religijne i nie daje sie wyrazi¢ w rozsadnych stowach.
Jakiekolwiek zywione uczucia nie mogg by¢ w tym wypadku nazywane reli-
gijnymi”!%5. W zwiazku z tym przekonania transcendentalistow nie zastuguja
na miano religii, a oni sami nie spetniaja podstawowych warunkéw, dzieki
ktérym mozna by ich uzna¢ za chrzescijan.

Krytyka transcendentalizmu zaprezentowana w wystgpieniu Nortona
zmobilizowata nowoangielskich idealistow do odpowiedzi!*¢. W 1839 roku
ukazal si¢ pamflet George’a Ripleya pod tytulem The Latest Form of Infidelity
Examined, w ktérym autor odpowiedzial na zarzuty ,,unitarianskiego papie-
za”1%7. Ripley stwierdzil, ze dotychczasowe reformy chrzescijanstwa okazaty
sie¢ niewystarczajace: ,Religia tamtych czaséw, wydawata si¢ ludziom ich
pokroju zbyt zimna, pozbawiong zZycia, zbyt mechaniczna; zostali powolani,
aby wskaza¢ watpliwe punkty w teologii, ktérej nie objasniano im w szkole;
i tak uwazni i przenikliwi ludzie zaprezentowali zastrzezenia, ktére nie mogly
by¢ rozwigzane za pomocg podrecznikdéw”1%8. Ale wspotczesnym reformatorom
(transcendentalistom) nie wystarczyta juz materialistyczna filozofia, poszu-
kiwali innych uzasadnien religijnych wierzen. ,W toku badan, ktére podjeli
dla wlasnej satysfakcji oraz dla dobra bliznich, nabrali przekonania o wyz-
szoéci $wiadectwa duszy nad dowodami plynacymi ze zmystéw; podkreslali

154 Dowody tych zdarzen nie majg charakteru intuicyjnego; i jakichkolwiek podstaw
do wiary w nie mogg dostarczy¢ zjawiska przyrodnicze czy tez zwykly bieg wydarzen,
pewnym jest, ze ogoél ludzi nie byl nigdy w stanie samodzielnie uzyska¢ pewnosci co do
nich” (ibidem, s. 212).

155 Ibidem.

156 Naturalnym wydawa¢ by sie mogto, ze jako pierwszy wypowie sie Emerson. Jednak
concordzki mysliciel pozostal w cieniu, nie angazujac si¢ w spér z Nortonem.

157 G. Ripley, The Latest Form of Infidelity Examined, w: The Transcendentalists. An Antho-
logy, s. 213-220.

158 Tbidem, s. 215. Ripley ma tu na mysli droge od kalwinizmu do transcendentalizmu.
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silniej istote chrzescijanstwa czyli duchowa wiare, ufnos¢ w Uniwersalnego
Boga Ojca oraz (...) réownos¢ i braterstwo ludzi niz okolicznosci historyczne
zwiazane z jego narodzinami; a symbole prawdy i $wietoéci, noszone przez
chrzedcijanistwo, uznali za silniejsze dowody jego boskiego pochodzenia niz
potezne czyny, ktérych dla dobra ludzi dokonal jego Tworca”!>. Ich przeko-
nania byly naturalnym wyrazem dociekan, wspieranych przez idealistyczng
filozofie, wyrazem zasady indywidualnych poszukiwan w sferze religijnej.

Ripley podjat si¢ takze krytyki unitarianskiego stanowiska dotyczacego
cudéw. ,,Gdyby doktryna, wedtug ktérej cuda sg jedynym dowodem objawie-
nia, zostala szerzej przyjeta — pisal — zniszczytaby sile wptywu chrzescijanskich
instytucji. Oddzielitaby duchownego od sentymentéw wiernych, ograniczytaby
go do obszaru mysli bardzo odleglego od ich zwyktych intereséw i nadataby
jego postudze abstrakcyjny, teoretyczny charakter. Przedmiotem jego wysit-
kow bytoby wykazanie prawdy na temat historii chrze$cijanstwa; narzedzia
jego misji mialyby materialny, a nie duchowy charakter; pochodzilyby z pod-
recznikéw, leksykonéw oraz z pokrytych kurzem starych opowiesci a nie ze
skarbnicy ludzkiego serca. Po usatysfakcjonowaniu za pomoca cudéw jednego
dociekliwego, zadnego potwierdzen pokolenia, nie pozostaloby nic innego,
jak tylko glosi¢ prawde w oparciu o ich autorytet; poniewaz wszystkie inne
dowody sa pozbawione wartosci, a ten jedyny jest zupelnie wystarczajacy,
strata czasu byloby skupianie sie na chwale Chrystusa i jego objawieniu; jest
ono poza zasiegiem ludzkiej «percepcji», tylko entuzjasci moga czerpac z niego
pozytek”10. Sukces pastora zalezalby wiec jedynie od jego zdolno$ci argumen-
towania, a nie od zdolnoéci wczucia si¢ w drugiego czlowieka. Wspédlnocie
wierzacych bardziej potrzebna jest obecno$¢ pastora, ktéry dzieki objawieniu
Chrystusa potrafilby uszlachetni¢ czlowieka, zainspirowaé go do dzialania.

Zdaniem Ripleya, dla Chrystusa, ktéry wierzyl we wszechobecno$¢ Boga,
prawdziwa $wiatynig byto ludzkie serce, wszyscy byli tacy sami, biedni czy
bogaci, uczeni czy niepis$mienni. ,,Chrystus — pisal — nie zatozyt akademii apo-
stoléw; nie odtworzyt upadlej szkoly prorokéw; nie okazywal szczegdlnego
szacunku wysitkowi studiéw; czasem twierdzil nawet, ze nauka stanowi prze-
szkode w pojmowaniu prawdy; i dzigki Bogu, mimo ze zatail sekrety Krolestwa
Bozego przed rozwaznymi medrcami, objawil je przed ludZmi nieuczonymi,
bedacymi niczym dzieci, ktére nie zaznaly prawd szkoly”11.

Ponadto Ripley podkredlit, ze kazdy ma prawo do wtasnych przemyslen
i nikt nie musi by¢ wigzniem religijnych dogmatéw Nortona. To stwierdzenie
bylo bardzo istotne ze wzgledu na fakt, ze unitarianizm nie byt religia o scen-
tralizowanym charakterze, posiadajacg jasno okreslone dogmaty, narzucajaca
kazdemu z czlonkéw wspdlnoty okreslony punkt widzenia. Unitarianizm byt
wynikiem buntu wobec takiego sposobu organizacji Kosciota. Na tym polegala

159 Ibidem.
160 Thidem, s. 217-218.
161 Thidem, s. 219.
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zarazem sila, jak i stabo$¢ unitarianizmu, gdyz nie bylo mozliwosci kontroli
,,stusznoéci nauczania”!62,

Z pomoca Ripley’owi przyszli dwaj znamienici przedstawiciele nowoangiel-
skiego transcendentalizmu, ktérzy wsparli jego wysitki w dyskusji z Nortonem.
Orestes Augustus Brownson zareagowal na krytyke Emersonowskiego Divinity
School Address oraz Nowej Szkoty, publikujac na tamach ,The Boston Quarterly
Review”!63 esej, w ktérym stwierdzil, ze spoleczenstwo powinno nauczy¢ sie
tolerancji dla réznych pogladéw. ,Jakikolwiek bylby charakter jego rozwazan
— stwierdzal Brownson - jakimkolwiek bylby system moralny, filozoficzny lub
teologiczny, ktéry stanowi podstawe tych rozwazan, jego prawdziwym celem
nie jest zaszczepienie zadnej nowej teorii czlowieka, natury czy Boga — lecz
wdrozenie ludzi do samodzielnego myslenia o wszelkich kwestiach i do wypo-
wiadania prosto z serca wiasnych najszczerszych przekonan. Jego celem jest
sklonienie ludzi, aby odrzucili stan zalezno$ci od rutyny, obyczaju, ustalonych
przekonan, opinii publicznej i wielkich nazwisk wspélczesnosci — w tym kraju
czy jakimkolwiek innym”1®4. Zdaniem Brownsona nadmierne przywiazanie do
tradycji, konserwatyzm intelektualny, stanowia przeszkode w rozwoju ducho-
wym czlowieka, ktéry jest sam odpowiedzialny za wlasny rozwdj.

Levi Blodgett. Drugim autorem, ktéry wiaczyl sie w spér pomiedzy
Nortonem a Ripleyem, byl Theodore Parker, goracy zwolennik pogladow
wyglaszanych przez Emersona i transcendentalista. Parker nigdy nie porzucit
funkcji duchownego unitarianskiego, cho¢ prébowano to na nim wymusic.
W 1840 roku pod pseudonimem Levi Blodgett wydal pamflet zatytulowany
The Previous Question between Mr. Andrews and His Alumni, Moved and Handled
in a Letter to All Gentlemen'®. Levi Blodgett, alter ego Parkera, byt czlowiekiem
niewyksztalconym, nieobytym w teologicznych sporach. Ten nieuk gotéw byt
jednakze zgodzi¢ si¢ z pogladem transcendentalistéow, ze cuda same w sobie
nie przesadzaja o waznosci doktryny, a mogg by¢ jedynie dowodem pomoc-
niczym. ,Wydaje mi sie latwiejszym — pisal — bardziej naturalnym i przede
wszystkim bardziej prawym uzasadnianie chrzedcijanstwa na podstawie praw-
dziwosci jego doktryn i na podstawie jego zdolnosci zaspokojenia wszystkich

162 Wymiana argumentéw pomiedzy Nortonem a Ripley’em trwata do 1840 roku.
Norton odpowiedzial na zarzuty Ripleya w tekscie z 1839 roku, zatytulowanym Remarks on
a Pamphlet Entitled ‘The Latest Form of Infidelity’ Examined. W 1840 roku Ripley odpowiedzial
dwoma artykutami: Defence of ‘The Latest Form of Infidelity’ Examined, A Second Letter to
Mr. Andrews Norton oraz A Third Letter to Mr. Andrews Norton. Wspomniane powyzej teksty
nie wnosily wiele do toczonego sporu. Warto jedynie odnotowa¢, na co zwraca uwage
W.R. Hutchison, pewne ustepstwo poczynione przez Nortona na rzecz transcendentalistéw.
W swoim tekscie przyznat on, iz czasami mogg istnie¢ inne niz empiryczne dowody na praw-
dziwoé¢ nauk chrzedcijanstwa (W.R. Hutchison, The Transcendentalist Ministers..., s. 84-85).

163 O.A. Brownson, Mr. Emerson’s Address, w: idem, The Early Works, ed. Patrick W. Carey,
Vol. 4, Milwaukee 2000-2007, s. 121-132.

164 Thidem, s. 131.

165 T. Parker, The Previous Question between Mr. Andrews and His Alumni, w: The Transcen-
dentalists. An Anthology, s. 226-231.
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moralnych i religijnych pragnien czlowieka, jakie mozna by sobie wyobrazi¢,
niz opieranie go na gruncie cudéw, ktére mogly by¢ co najwyzej oznaka, ale nie
dowodem jego doskonalosci i ktére w dodatku same potrzebuja wiecej prze-
konujacych dla cztowieka dowodéw niz chrzedcijanstwo wziete bez nich”!.

Parker podjal probe bardziej systematycznej analizy sytuacji w Kosciele
w eseju z 1842 roku, znanym jako The Transient and Permanent in Christianity'®’.
Ten tekst nie stanowil juz czedci sporu u cuda, ktéry powoli przygasal. Byt
wyrazem ogodlniejszego niezadowolenia z polityki Kosciota instytucjonalnego,
ktéry za mato troszczyt sie o dusze cztowieka. Parker podjal si¢ w nim zadania
oddzielenia fundamentoéw religii chrzescijanskiej od tego, co jest narosia przez
wieki nadbudowa, ktéra dla prawdziwej wiary nie ma istotnego znaczenia.

W poréwnaniu ze stowem Jezusa — pisal Parker — z prawdziwym chrze-
Scijanstwem, z czystg wiara, jakiej uczyl, nic nie ma bardziej ustalonej i pew-
nej postaci. Jego wplyw rozchodzi sie jak promien $wiatla; poglebia sie wraz
z dojrzewaniem narodéw. Ale w poréwnaniu z historia tego, co jest zwykle
nazywane chrzescijanistwem, nic nie ma bardziej niepewnej i nietrwatej postaci.
Podczas gdy prawdziwa wiara jest zawsze tym samym — w kazdym czasie i na
kazdej ziemi — chrzedcijanstwo nauczane z ambony i chrzedcijafistwo akcep-
towane i przezywane przez ludzi nie byly nigdy tozsame w zadnym miejscu
ani czasie. Laczylo je tylko imie”!®8. Przytoczony fragment eseju najkrocej
prezentuje zamysl jego autora. Stalym (permanent), absolutnym elementem
chrzedcijanistwa jest, zdaniem Parkera, tylko czysta wiara, czysta moralnos¢,
ktéra byta tredcig nauczania Chrystusa. Nie podlega ona zadnym zmianom,
jej tre$¢ jest zawsze ta sama. Prawda ta jest poznawalna dzieki najszlachet-
niejszym wlasciwosciom ludzkiej natury.

Tym, co w chrzescijanstwie zmienne (transient) jest narosia historycznie
nadbudowa. Rzeczy zmienne — zauwaza z zalem Parker — stanowia wigksza
cze$¢ tego, co sie okresla mianem religii. Zalicza do nich Parker formy, rytu-
aly, nauczanie Kos$ciotéw. By¢ moze sg potrzebne, ale nie nalezy ich utozsa-
mia¢ z istotg chrzedcijanistwa. Ocena tego, co zmienne w chrzedcijanstwie,
przypomina Emersonowska opinie o rytuatach, wyrazona w kazaniu Wieczerza
Pariska. Parker stwierdza ponadto, ze cho¢ moze by¢ wiele form religijnych to
prawdziwa religia jest tylko jedna. Jako przyklad zmiennosci w chrzescijan-
stwie przytacza dyskusje wokol natury i autorytetu Chrystusa, ktéra znala-
zla oddzwigk w scharakteryzowanej powyzej dyskusji pomigdzy unitarianami
a transcendentalistami.

Czlowiek, zdaniem Parkera, jest w stanie sam pozna¢ czystg wiare, bez
posrednikéw czy interpretatoréw. ,,Nigdy nie staniemy sie chrzescijanami w sensie
Chrystusowym, dopoki, jak on, nie bedziemy modli¢ sie¢ bez posrednictwa, bez

166 Tbidem, s. 229.

167 T. Parker, The Transient and Permanent in Christianity, w: idem, An Anthology, ed.
H.S. Commager, Boston 1960, s. 37-62.

168 Ibidem, s. 40.
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zadnych elementéw na drodze pomiedzy nami a Ojcem wszelkiego stworze-
nia. On czul w sobie Boga; czut jedno$¢ z Bogiem. Wyznawal prawde, ktéra
widzial; zyl zgodnie z sercem, zyl miloscia”1¢%. Czlowiek jest sam odpowie-
dzialny za kontakt z Bogiem i za korzystanie z wynikajacych z tego przywile-
jow. W A Discourse of Matters Pertaining to Religion Parker stwierdzat: ,,Czlowiek
jest wazniejszy niz Pismo Swiete. (...) Powstalo ono dla cztowieka, nie za$
czlowiek dla niego. (...) Niechze skonczy si¢ narzucanie poboznym umystom
zawartych w nim bledéw i absurdéw. (...) Niech Stowo Boze dociera do nas za
posrednictwem sumienia, rozumu i $wietego uniesienia, niby $wiatto poranka
wpadajace przez okno. Swiadomos¢ istnienia Boga moze by¢ zatem nazwana
w jezyku filozofii przeczuciem rozumu”17°.

Esej Parkera wzbudzil kontrowersje w $rodowisku unitarianskich dusz-
pasterzy. Tezy przez niego przedstawione zostaly ocenione negatywnie, wielu
pastoréw odmowilo zaproszenia Parkera na kazania do swoich probostw.
Publikacja tego dziefa oznaczata poczatek klopotéw Parkera, ktory byt coraz
mniej akceptowany we wlasnym Kosciele. Nie zaprzestal jednak gloszenia
reformatorskich pogladéw zaréwno w sprawach religijnych, jak i spotecznych.

Przypadek Brownsona. Obok Parkera wazny gltos w kwestiach religijnych
zabral Orestes Augustus Brownson, czlowiek o wielkim talencie polemicz-
nym i glebokiej wierze w stusznoé¢ witasnych przekonan. Brownson byt takze
yreligijnym tulaczem”, zanim bowiem znalazl ostatecznie spokdj duchowy
w Kodciele katolickim, kilkakrotnie zmieniatl wyznanie. Relacje ze swej ducho-
wej podrozy zdal w opublikowanej w 1857 roku autobiografii Convert; or the
Leaves from My Experience'’!. Zanim zostal unitarianinem byl prezbiterianinem,
uniwersalistg i sceptykiem.

W 1822 roku dziewietnastoletni Orestes Augustus Brownson zostal prezbi-
terianinem, jednak nie mégt pogodzi¢ sie z prezbiteriariskg koncepcjg czlowieka
oraz z koniecznoscia podporzadkowania sie dogmatom. ,,Doktryna bezwarun-
kowego wyboru i potepienia oraz doktryna, wedlug ktérej Bog z gory nakazuje
niecnym ludziom grzeszy¢, po to, aby méc ich sprawiedliwie potepi¢, byta dla
mnie trudna do przetkniecia i jeszcze trudniejsza do strawienia” — stwierdzit
Brownson — ,,(...) Byla odpychajaca dla mojego umystu. (...) Odrzucitem ja,
nie zadajac sobie trudu dociekania, czy wynikata z Pisma”!72.

Kolejnym etapem na drodze Brownsona do unitarianizmu byl uniwersa-
lizm. Jego wyznawca stal sie w 1825 roku i - jako pastor — pracowat dla kon-
gregacji w New Hampshire i Nowym Jorku. Doktryna uniwersalistow, najle-

169 Tbidem, s. 57 [podkreslenie Parkera].

170 T. Parker, A Discourse of Matters Pertaining to Religion, London 1852, cyt. za: D.B. Che-
sebrough, Theodore Parker. Orator of Superior Ideas, London 1999, s. 35.

171 O.A. Brownson, Convert; or the Leaves from My Experience, w: idem, The Works, ed.
H.E Brownson, Vol. 5, New York 1966, s. 1-199.

172 Ibidem, s. 19. Rozliczenie Brownsona z okresem prezbiterianskim vide: ibidem,
s. 11-19.
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piej wyrazona przez Hosea Ballou!”?, byta bardziej otwarta niz prezbiterian,
dawala wigksza swobode intelektualnych poszukiwan i badania Pisma. Tym,
co wyrozniato doktryne uniwersalistow, byla wiara w nieograniczong mitos¢
Boga do ludzi. Amerykanscy uniwersalisci glosili takze przekonanie, ze w przy-
szlym zyciu nie czeka jednostki kara!’%. Jednak brak stosownej metodologii
dotyczacej religijnego poznania utrudnial Brownsonowi prace nad Pismem!”>,
a takze oferowany zakres swobody tych badan okazal sie niewystarczajacy.

Po okresie fascynacji dziatalno$cig reformatorska Brownson odnalazt Zré-
dlo inspiracji w kazaniach Williama Ellery’ego Channinga. Jego esej Likeness
to God wywart na Brownsonie duze wrazenie. Byt on pod tak silnym wra-
zeniem unitarianizmu, ze w opublikowanym w 1836 roku obszernym eseju
New Views of Christianity, Society and Church przypisal mu role czynnika zapo-
wiadajacego pogodzenie sprzecznych elementéw w chrze$cijanstwie!”®. Tekst
ten stanowi takze najpelniejszy wyktad pogladéw Brownsona na role Ko$ciota
w spoleczenstwie.

Punktem wyjscia byto dla Brownsona stwierdzenie, ze ,religia jest natura
czlowieka. Przestaje on by¢ czlowiekiem w chwili, kiedy odchodzi od reli-
gii”177. Cztowiek przez cale zycie jest cztonkiem jakiejs wspdlnoty religijnej,
ale tym, co dla niego naturalne, jest jedynie sentyment religijny, a nie insty-
tucja. Tylko uczucie stanowi staly element jego konstytucji, wszystko, co jest
cze$cia instytucji, jest za$ przemijajace. We wspomnianym rozrdznieniu mozna
dostrzec podobienstwo z pdzniejszymi tezami Parkera.

W historii religii, zdaniem Brownsona, dominowaly dwa nurty. Spirytualizm,
ktory negujac potrzeby materialne czlowieka, zwracal jego uwage jedynie na
sprawy duchowe. Z kolei materializm, drugi nurt, rehabilitowal materie, zanie-
dbujac problemy duchowe. Prawdziwa religia przyszios$ci powinna pogodzi¢
te dwa nurty w jeden zaspokajajacy wszystkie potrzeby czlowieka. Szanse na
to daje wladnie unitarianizm, ktéry zaczyna podaza¢ w dobrym kierunku, ku
okresleniu filozofii wyjasniajacej nature czlowieka i pomagajacej zaspokoi¢
jego potrzeby.

Za istotny problem Kosciola jako instytucji Brownson uznal jego daze-
nie do uksztaltowania systemu wierzen jednostki. ,Zamiast zgtebia¢ ludzka
nature, okreslajac jej elementy i potrzeby — pisal — oraz prébujac sie do niej
dostosowa¢, kazda sekta probuje dopasowac ludzka nature do swoich wie-
rzen. Zadna nie pragnie dostosowa¢ swoich dogmatéw do ludzkiej natury,
ale kazda chetnie dostosowataby czlowieka do dogmatéw. Kazda jest prokru-
stowym lozem. Co jest zbyt krétkie, musi zostaé rozciagniete, co jest zbyt

173 Hosea Ballou byt wplywowym pastorem Koéciola uniwersalistow.

174 Szerzej na temat uniwersalistéw vide: PK. Conkin, American Originals..., s. 95-109.

175 Na temat przyczyn przyjecia i rezygnacji przez Brownsona z cztonkostwa w koscie-
le uniwersalistycznym vide: O.A. Brownson, Convert; or the Leaves..., s. 20-39.

176 Jdem, New Views of Christianity, Society and Church, w: idem, The Works, ed. H.E Brown-
son, Vol. 4, New York 1966, s. 39.

177 Tbidem, s. 3.
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diugie, musi zosta¢ przyjete. Zaden Kosciot nie traktuje ludzkiej natury jako
miary prawdy; wszystkie traktuja to, co skwapliwie nazywaja prawda, jako
miare czlowieczenstwa”!’8. Jednak ludzka natura nie jest az tak plastyczna.
»Ludzka natura — podkreslal Brownson - jest wlasciwie skonstruowana, jej
reguly sa sprawiedliwe i $wiete, jej sktadowe — prawe i boskie”!”. Nie da sie
jej przykroi¢ do jakiegokolwiek schematu. Religia, ktéra uwzgledni potrzeby
natury ludzkiej, bedzie podstawa doskonalej spotecznosci.

Naszkicowany tu spér religijny pozwolil na wyodrebnienie si¢ transcen-
dentalizmu jako opozycji w ramach unitarianizmu. Nowoangielscy idealisci
doprowadzili do konca unitarianska rewolucje. Transcendentalisci okazali sie
spetnieniem obaw, ktére wobec unitarian zywili ich kalwinscy oponenci!®°.
Wydaje si¢, ze sednem transcendentalnej opozycji byta zgoda na samodzielne
poszukiwanie przez czlowieka wlasnej tozsamosci religijnej, niezaleznej od
wzorcdw i oczekiwan innych.

Opinia Octaviusa Brooksa Frothinghama trafnie podsumowuje opisany
spor. Pisze on: ,zarzut, jakoby transcendentalizm zaprzeczal istnieniu nad-
przyrodzonych sit i wplywéw, pokazuje, jak blednie zostal on zrozumiany.
Przeniesienie tego, co ponadnaturalne, do innej sfery wydalo si¢ niektérym
tego zaprzeczeniem. Transcendentalizm uwazal samego czlowieka za istote
nadprzyrodzona; nie za stworzenie, lecz za stworce”!8l. Stowa Frothinghama
wskazuja na najwazniejszy aspekt teologicznej rewolucji, jakiej dokonali ame-
rykanscy transcendentali$ci, czyniac czlowieka istota boska, zdolng do dosko-
nalenia siebie i $§wiata.

Wizja Kosciola idealnego. Amerykanski transcendentalizm byl oskar-
zany przez swych przeciwnikéw o tworzenie jedynie koncepcji negatywnych.
Faktycznie, transcendentali$ci na ogét poddawali krytyce status quo, nie wska-
zujac na konkretne metody jego zmiany. Mimo wszystko na podstawie ich
tekstéw mozna zrekonstruowaé pewne elementy stanu, ktéry uwazaliby za
pozadany.

Ralph Waldo Emerson stwierdzil w Divinity School Address: ,Remedium
zostalo juz okres$lone poprzez nasza krytyke Ko$ciola. Przeciwstawilismy
Kosciét duchowi. Szukajmy odkupienia wiasnie w duszy. Gdziekolwiek stapa
cztowiek, pojawia sie zmiana. Stary porzadek jest dobry dla niewolnikéw.
Kiedy pojawia si¢ czlowiek, wszystkie ksiegi sa zrozumialte, wszystkie sprawy
przejrzyste, a religie sa formami wiary. Czlowiek jest istota religijna. Jest cudo-
twoérca. I jednym z cudow”182. W centrum uwagi odnowionego chrzescijan-
stwa powinna zatem znajdowa¢ sie ludzka dusza, dusza jednostki. Emerson

178 Ibidem, s. 33.

179 Tbidem, s. 34.

180 Szczegdtowo na ten temat pisze C.H. Faust w: The Background of the Unitarian Op-
position to Transcendentalism, ,,Modern Philology” 1938, February, Vol. 35, No. 3, s. 297-324.

181 O.B. Frothingham, Transcendentalism in New England..., s. 202 [podkres$lenie Froth-
inghama].

182 R.W. Emerson, Divinity School Address, s. 88.
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nie zastanawial si¢ nad ttumem, interesowal go samotny poszukiwacz prawd
religijnych.

Warunkiem osiagniecia religijnej petni byla dla niego samotno$¢, w ktorej
mozna skupi¢ sie na swoich przezyciach. W samotnosci czlowiek jest w stanie
odkry¢ prawa moralne, ktére dla ttumu dostepne sg jedynie za posrednictwem
przewodnika. Prawdziwa religia ma pobudza¢ czlowieka, a nie wttacza¢ go
w okreslone schematy. Czlowiek prawdziwie wierzacy musi by¢ nonkonformi-
sta, zdolnym do wgladu w swa dusze, samodzielnego kontaktu z Absolutem,
bez potrzeby korzystania z ustug mediatora.

Emerson proponowal, by cztowiek stal si¢ sam dla siebie $wiatynia. Jego
Koscioét ograniczal sie do jednostki. Czlowiek nie potrzebuje form, powi-
nien skoncentrowa¢ sie tylko na tym, co Parker okredlat jako staly element
w chrzedcijanstwie. Czysta wiara, czysta moralno$¢, zdaniem Emersona, a nie
rytualy i formy, stanowig prawdziwa religie. Jest ona sposobem moralnego
doskonalenia, za ktére odpowiedzialny jest sam czlowiek. Religia przestaje
by¢ formg kultu, a staje sie wewnetrznym prawem moralnym kierujacym
ludzkim postepowaniem.

Theodore Parker nie szedl tak daleko jak Emerson w swoich pogladach
dotyczacych idealnego chrzescijanstwa. Pisal: ,,Chrzescijanstwo to prosta
sprawa, bardzo prosta. Jest absolutng, czysta moralnoscia; absolutna, czy-
sta wiara; miloscia blizniego; mitoscia Boga bez przeszkéd i ograniczen (...)
bowiem chrze$cijanstwo nie jest systemem doktryn, ale raczej drogg osiaga-
nia jednosci z Bogiem. Wymaga zatem prawosci i poboznosci w sercu oraz
czystosci w zyciu i daje obietnice, ze, wypelniajac w ten sposéb wole Boza,
kazdy pozna takze Boze prawdy”!83. U Parkera widoczny byt nacisk na to, by
Koscidt inspirowal wiernych, umozliwial im kontakt z Bogiem, a nie ograni-
czal czlowieka poprzez konieczno$¢ zaufania dogmatom i rytuatom.

Wedlug Parkera zadania Kos$ciota wychodzg poza sfere prywatna, jest on
narzedziem koniecznym, by uczyni¢ $wiat lepszym. ,,Chrzescijanski Kosciét
powinien stanowié narzedzie reformowania $wiata — twierdzil — ksztattowa-
nia go wedlug chrzescijanskich idei”!®*. Powinien obserwowacé rzeczywistos¢,
oceniac jg oraz probowac stawi¢ czota wyzwaniom, jakie ona ze sobg niesie.
Powinien przeciwdziata¢ ztu, krzewiagc dobro. ,,Chrzescijaniski Koscioét powi-
nien by¢ spotecznoscia, ktéra bedzie upowszechniaé szczere uczucia i idee.
Jesli ma przewodzi¢, musi kroczy¢ przed jednostkami; jesli ma byé podzi-
wiany, musi sta¢ prosto. Nie koniec na tym: powinien by¢ takze spoteczno-
$cig dobrych uczynkow”185.

Zadaniem Ko$ciofa nie jest $lepe potepiane zla, tylko rozumna refleksja
nad jego przyczynami oraz nad sposobami walki z nim. Prawdziwy Ko$ciol,
zdaniem Parkera, nie ograniczy sie do stéw, lecz podejmie stosowne dziatania.

183 T. Parker, The Transient and Permanent..., s. 56-57.
184 Idem, The True Idea of a Christian Church, w: idem, An Anthology, s. 83.
185 Tbidem, s. 84.
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Musi patrze¢ w przyszlos¢, a nie by¢ niewolnikiem chwaly ptynacej z prze-
szlodci. Musi zjednoczy¢ si¢ z duchem czasow.

Konczac swoje rozwazania, Parker wyraza nadzieje, ze taki Ko$ciét moze
zaistnie¢. ,,Oby dany byt nam Kosciél, ktéry odwazy sie nasladowa¢ heroizm
Jezusa; poszukiwaé inspiracji, tak jak on jej poszukiwal; tak jak on oceniaé
przeszio$¢; tak jak on dziata¢ w obecnym czasie; modli¢ sie, tak jak on sie
modlil; pracowa, tak jak on pracowal; zy¢, tak jak on zyt. Oby nasze doktryny
i $rodki wyrazu byly na miare naszych dusz, tak jak czlonki sg na miare ciata,
wyrastajac z niego i rosnac wraz z nim. Oby$my mieli Koéciél przeznaczony
dla calego czlowieka: prawde dla umysiu, dobre uczynki dla rak, milo$¢ dla
serca — a dla duszy dazenie do perfekgji i niestabnacg wiare w Boga, ktora,
jak blyskawica posréd chmur, bedzie $wieci¢ najjasniejszym blaskiem, pod-
czas gdy dookola bedzie ciemno. Oby nasz Ko$ciét byl na miare cztowieka,
tak jak niebiosa sa na miare ziemi!”!86.

Podsumowujac, istota transcendentalnej rewolucji teologicznej byla zmiana
sytuacji cztowieka. Zdaniem transcendentalistéw jednostka nie jest poddana
wladzy surowego, kalwinskiego Boga. Czlowiek jest emanacja Boga na ziemi,
jest obdarzony czescia boskiej natury, dzigki czemu sam jest w stanie poznawac
prawdy duchowe, niezaleznie od zalecen kosciotéw. Czlowiek sam i w spon-
taniczny sposéb wchodzi w bezposredni kontakt z Absolutem, z niego czer-
pie natchnienie i site do dzialania. Wspdlnota religijna odgrywata, zdaniem
transcendentalistéw, role drugoplanowa. Zrytualizowany sposéb przezywania
doznan religijnych byl wedlug nich szkodliwy dla prawdziwej wiary, ktora
czesto rodzi sie w samotnosci.

Wolnoé¢ religijna byta dla amerykanskich transcendentalistéw wartoscia
podstawowa. Nikt nie mégt narzucaé jednostce sposobu praktykowania wiary.
Potrzeba wolnoéci taczyla sig, cho¢ z réoznym nasileniem, z potrzebg samot-
nosci, ktéra byta konieczna dla refleksji religijnej. Samotno$¢ sprzyjata kon-
taktowi z Absolutem. Czlowiek wolny potrafil, zdaniem transcendentalistéw,
najlepiej ozywi¢ w sobie prawdziwa pasje i zarliwo$¢ religijng.

Natura ludzka

Spoér transcendentalizmu z unitarianizmem pozwolil na uksztaltowanie sie
charakterystycznej dla nowoangielskiego idealizmu koncepcji natury ludzkie;j.
Pierwsze proby okreslenia wizji czlowieka podjete zostaly wlasnie w pismach
poruszajacych kwestie religijne. Najpetniejszy wyraz znalazla transcendentalna
koncepcja natury ludzkiej w wydanych przez Ralpha Waldo Emersona w 1841
i 1844 roku dwoch tomach Esejow. Z tego wzgledu rekonstrukcja koncep-
¢ji natury ludzkiej zostanie dokonana przede wszystkim w oparciu o pisma

186 Thidem, s. 88.
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Emersona. Kiedy bedzie to konieczne, pojawia si¢ takze odwotania do pism
pozostatych transcendentalistow.

Wplyw unitarianizmu. Omawiajac koncepcje natury ludzkiej, jaka stwo-
rzyli amerykanscy transcendentali$ci, nie mozna zapomnie¢, ze wigkszos¢
z nich wychowata sie w rodzinach unitarianskich. Z unitarianizmu do mysli
nowoangielskich idealistow przeniknely miedzy innymi: wiara w naturalne
dobro jednostki ludzkiej, przeswiadczenie o mozliwosci jej samodoskonale-
nia, przekonanie o sile ludzkiego rozumu. Wszystkie te idee transcendenta-
lidci rozwinegli w zgodzie z wlasnymi zatozeniami filozoficznymi, nadajac im
bardziej idealistyczny i duchowy charakter.

Szczegdlny wplyw na formowanie sie przekonan amerykanskich transcen-
dentalistéw dotyczacych natury ludzkiej, mialy nauki pastora unitarianskiego
- Williama Ellery’ego Channinga. Kazanie, ktére zainspirowato transcenden-
talistow i spowodowalo, ze spojrzeli inaczej na nature ludzka, zostalo opubli-
kowane w 1828 roku i nosito tytul Likeness to God'®’. W eseju tym Channing
poszed! dalej niz jakikolwiek unitarianin, stwierdzajac, ze natura jest obja-
wieniem boskiego ducha. Wskazywal tez na wglad jako na lepsze od metod
naukowych zrédlo poznania natury.

W eseju Channinga pojawil si¢ tez, rozwinigty potem przez transcenden-
talistow, watek boskosci natury ludzkiej. Rozpoczynajac swoje rozwazania
stwierdzil: ,ten tekst wzywa nas do podazania za Bogiem, do nasladowa-
nia Go, poszukiwania harmonii i podobienstwa do Niego; apeluje, aby nie
czyni¢ tego nie$mialo, lecz z entuzjazmem i nadzieja wiasciwymi naszym
dzieciom”188. Celem prawdziwej religii jest zatem zmierzanie do osiggniecia
podobienstwa (likeness) do Istoty Najwyzszej. Religia powinna sprawi¢, by
czlowiek si¢ z Nia zjednoczyt.

Channing stwierdzal tez, ze ,Podobienstwo do Boga (...) zawiera sie
w wyzszej czy tez duchowej naturze cztowieka”!89. Zrédio tego podobienstwa
tkwi we wtasciwo$ciach ludzkiego umystu. Potrzeba zjednoczenia z Bogiem
byla dla Channinga rzecza niepodlegajaca dyskusji, bowiem tylko w taki spo-
sob cztowiek jest w stanie w pelni cieszy¢ sie Bogiem i wszechswiatem.

Bog, zdaniem Channinga, nie jest istotg, ktéra nalezy utozsamiaé z wiad-
czym kroélem. Jest on przyjacielem cziowieka, ktérego stworzyl na swoje podo-
bienstwo. Im wiekszg tozsamo$¢ z Absolutem odnajdzie w sobie czlowiek,
tym petniejszy stanie si¢ jego rozwoj. Channing sprzeciwial si¢ tym, ktérzy
twierdza, ze tego rodzaju zadanie przerasta ludzkie sity.

Channing ostrzegal jednak przed mozliwos$ciami niewlasciwej realizacji
tego celu oraz pokazywal sposéb unikniecia bledéw. ,, Powiedzialem — dowo-
dzit - ze wielkim zadaniem religii jest podporzadkowanie nas Bogu, czy tez
rozwijanie obecnej w nas bosko$ci. Niech nikt nie wnioskuje z tych stow, ze

187 W.E. Channing, Likeness to God, w: Transcendentalism. A Reader, s. 3-20.
188 Thidem, s. 3.
189 Thidem, s. 4.
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stawiam przed religia zbyt wielkie wyzwanie, kaze jej goni¢ za uczuciami,
ktoére nie przynaleza do naszych czaséw czy za jakakolwiek warto$cig odlegla
od naszych prostych i zwyktych obowiazkéw. Nie nakianiam was do zadnej
ekstrawagancji. Zbytnio kocham ludzka nature, abym mogt stosowa¢ wobec
niej przemoc. Zbyt wiele bosko$ci widze w jej codziennym dzialaniu, abym
mogl narzucac jej skrajne wartosdci. Aby rozwija¢ w sobie podobienstwo do
Boga, nie potrzebujemy wyzbywac¢ sie czlowieczenstwa. Takie podobienstwo
nie polega na nadzwyczajnych czy cudownych umiejetnosciach, na nadprzy-
rodzonych wiasnoéciach duszy ani na niczym innym, co byloby obce naszej
pierwotnej konstytucji. Polega raczej na tym, aby rozwija¢ nasze podstawowe
zdolnosci w toku ich zywego i Swiadomego stosowania, w zwyczajnych oko-
licznodciach, jakie wyznaczyt nam Bég. Aby upodobni¢ si¢ do Stworcy, nie
potrzebujemy opuszczaé spolecznosci, zaglebia¢ si¢ w samotnej kontempla-
¢ji czy modlitwie. Takie postepowanie mogloby wprawdzie da¢ zarliwg site
pewnemu rodzajowi uczué, ale skonczyloby sie¢ brakiem harmonii, utomno-
$cig i chorobg duszy. Naszym wiasciwym zadaniem jest zblizanie sie do Boga
poprzez swobodne i naturalne pielegnowanie naszych najwyzszych zdolnosci
- rozumienia, osgdu, mitosci i wolnej woli”!%.

Znaczenie, jakie przedstawialo dla transcendentalistéw nauczanie
Channinga, wyrazit Orestes Augustus Brownson w New Views of Christianity,
Society, and Church. Piszac o zadaniach przysztej religii wychwalal zalety uni-
tarianizmu, stwierdzajac, ze ,kazdy spdjnie myslacy protestant musi by¢ uni-
tarianinem. Unitarianizm uszlachetnia; naucza moralnoéci; uprawomocnia
reguly umystu, akceptuje i stosuje rozum, dazy do obywatelskiej wolnosci,
jest wspdlnotowy, dobroczynny i humanitarny. Zbawia Czlowieczego Syna,
cho¢ czasem gubi Syna Bozego”!9l. W koncepcji natury ludzkiej gtoszonej
przez amerykanskich transcendentalistéow mozna dostrzec liczne elementy
pochodzace z pism i kazan Channinga.

Natura. Podstawowym dla filozofii amerykanskich transcendentalistow
jest pojecie natury. Jak zauwaza Wiestaw Gromczynski: ,,Emerson podkre$la,
ze zmyslowy obraz przyrody oraz jej obraz ksztaltowany przez nauki przy-
rodnicze deformuje ontologiczng prawde bytu. Zawiera on w sobie bowiem
element wyobcowania czlowieka z przyrody i towarzyszy mu ujmowanie przy-
rody z dystansu, jako od nas oddzielnej i nam obcej. Jednakze sama przyroda
i kultura wspoétdziatajg, zdaniem Emersona, z czlowiekiem w taki sposéb, iz
ksztaltujg w nim $wiadomos¢ bliska zrozumienia prawdy o duchowej natu-
rze bytu”!®2. Wedlug Emersona cztowiek jest elementem $wiata przyrody,
nierozerwalnie zwigzanym z kazda inng jej czedcia. Tylko w zgodzie z naturg
jestesmy w stanie uzyskac petnie czlowieczenstwa. Ponadto przyroda stanowi
ekspresje $wiata duchowego. Przyroda staje sie¢ w zwigzku z tym zZrédiem

190 Tbidem, s. 13.
191 O.A. Brownson, New Views of Christianity..., s. 39.
192 W. Gromczynski, Emerson. Codziennos¢ i absolut..., s. 65-66.
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poznania prawd duchowych, ktére dla mysliciela maja warto$¢ nadrzedna.
Wyrazem ufno$ci w moc natury oraz jej znaczenie dla rozwoju czlowieka jest
opublikowana w 1836 roku ksigzka Nature, ktéra uchodzi za manifest amery-
kanskiego transcendentalizmu?93.

Nowoczesny czlowiek zyje z dala od przyrody — Emerson uwaza taki stan
rzeczy za szkodliwy dla jednostki. W eseju Historia zauwaza, ze ,,czlowiek jest
ostablym olbrzymem, ale pomimo catej jego stabosci zaréwno jego cialo, jak
dusza nabierajg zywotno$ci przez zwyczaj obcowania z naturg”!®*. Z kolei
w Nature pisze z egzaltacja: ,,na Bozej plantagcji, (...) w lasach powracamy do
rozumu i wiary. Bedac tam, czuje, Ze nic na $wiecie nie moze mnie nigdy spo-
tka¢ — ani hanba, ani nieszczescie (...), czego nie mozna by naprawi¢ w natu-
ralny sposéb. Kiedy stoje na nagiej ziemi, a moja glowe otacza beztroski wiatr,
ktéry unosi mnie w nieskonczonoé¢ — wowczas znika wszelki przykry egotyzm.
Staje sie przejrzystym okiem. Jestem nico$cia. Widze wszystko. Ptyna poprzez
mnie prady Wiecznego Istnienia. Jestem fragmentem bozego pierwiastka.
Imie najdrozszego przyjaciela brzmi dla mnie woéwczas obco i zaskakujaco.
Braterstwo, przyjazn, panowanie i stuzba sa wtedy dokuczliwa drobnostka.
Jestem milosnikiem nieograniczonego i niesmiertelnego piekna. W dzikosci
przyrody odnajduje¢ sprawy cenniejsze i bardziej naturalne niz w alejach lub
w wioskach. W spokojnym pejzazu, a szczegdlnie w odleglej linii horyzontu,
czlowiek widzi co$ réwnie pieknego jak jego wtasna natura”!®>. Przyroda,
zdaniem Emersona, pozwala cztowiekowi odnalez¢ wewnetrzny spokdj oraz
zastanowi¢ si¢ nad kluczowymi problemami duchowymi. Czlowiek, przeni-
kajac do $wiata nadduszy'®® dostrzega $wiat jako calo$¢, nie jest skazany na
czastkowy oglad jego elementéw, staje sie czescig jego struktury. Jednoczesnie
zanurzenie w przyrodzie umozliwia zajecie pozycji obserwatora, co zostalo
przez Emersona ujete w metaforze przezroczystego oka.

Natura pomaga takze w poznaniu praw moralnych. Emerson twierdzi, ze
»prawo moralne stanowi o$rodek natury, a jego promienie biegng ku obwodo-
wi”1%7. W przyrodzie, w ktorej objawia sie element boskos$ci, prawo moralne
jest stale obecne i dostepne.

Emerson namawia do poznania natury. Jest przeciwnikiem naukowego
sposobu jej badania, ktéry nie wystarczy do jej zrozumienia. Tym, co zapew-
nia catosciowy oglad natury, jest wglad. Emerson stwierdza: ,,student posiada
wiele wspanialszych zalet niz precyzja i nieomylno$¢, (...) hipoteza jest cze-
stokro¢ bardziej owocna niz bezdyskusyjne stwierdzenie, a sen moze da¢ nam
lepszy wglad w tajemnice natury niz sto zaplanowanych eksperymentéw”1%.
Jego zdaniem ,obecnie czlowiek przeobraza nature, wykorzystujac jedynie

193 R.W. Emerson, Nature, s. 124-160.

194 Jdem, Historia, s. 53.

195 Tdem, Nature, s. 127-128.

196 Koncepcja nadduszy zostanie oméwiona w dalszej czesci tego rozdziatu.
197 R.W. Emerson, Nature, s. 141.

198 Thidem, s. 152.
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potowe swoich mocy. Dziata w $wiecie jedynie za pomocg rozumowania.
Zyje w $wiecie i panuje nad nim, dzigki ograniczonej wiedzy. (...) Jest tylko
polowa czlowieka — podczas gdy jego ramiona sg silne a trawienie dobre, jego
umyst jest ograniczony, a on sam jest samolubnym dzikusem”!%. Sytuacja
musi ulec zmianie, by korzysci ptynace z kontaktu z przyroda, mogly mie¢
wplyw na ludzka nature.

Ideat prezentowany przez Emersona zrealizowal w praktyce jego uczen,
Henry David Thoreau. Kazdego dnia wedrowal po lasach i obserwowat nature.
Mial w ten sposéb poczucie stopniowego osiagania jednosci z przyrodg®®.
William E. Cain zauwaza, ze jeden z ustepéw z Nature dobrze oddaje sposéb
zycia czlowieka oddajacego sie kontemplacji natury?°: ,Mito$nik przyrody to
ten, u kogo wewnetrzne i zewnetrzne zmysly wciaz ze sobg wspoélgraja, ten,
ktory zachowal dusze dziecka az po dojrzale lata. Dialog z niebem i ziemia
staje sie cze$cia jego codziennej strawy. W obliczu natury przeplywa przez
niego prad nieokietznanej radosci, pomimo faktycznych trosk. Przyroda méwi:
jest moim dzieckiem i, pomimo swoich natretnych zgryzot, przy mnie bedzie
szczesliwy. Nie tylko stoneczne lato, ale kazda godzina i kazda pora sklada mu
w podarunku rado$¢; albowiem kazda godzina i kazde przeobrazenie natury
odpowiada i przychyla sie do innego stanu umystu — od dusznego potudnia
do najbardziej mrocznej nocy”2%2.

Emerson zauwaza tez, ze nie wszyscy ludzie s zdolni do korzystania
z dobrodziejstw natury. ,Watpimy i przed samymi soba zaprzeczmy naszemu
wspolodczuwaniu z natura. Na przemian panujemy i nie panujemy nad wta-
snym do niej stosunkiem”?%. Oddalenie sie czlowieka od natury jest przy-
czyna jego upadku jako jednostki, ale takze powodem kryzysu spoteczenstwa.
Droga do naprawy spoteczenstwa prowadzi przez zycie duchowe jednostki.
»,Kazda dusza tworzy dla siebie dom - pisal Emerson — a tam, gdzie konczy
sie jej $wiat, tworzy dla siebie niebo”?%*. Czlowiek jest odpowiedzialny za
poznawanie natury i polebianie swojego zycia duchowego.

Bosko$¢ czlowieka. Koncepcja podobienstwa czlowieka do Boga, gloszona
przez Williama Ellery’ego Channinga, znalazlta wyraz w przekonaniu ame-
rykanskich transcendentalistéw o bosko$ci natury ludzkiej. Obok pogladéw
Channinga, w ich mysleniu wida¢ takze $lady nauczania kwakréw, dotycza-
cego wewnetrznego boskiego $wiatta w kazdym z ludzi. Ten watek dostrzec
mozna juz w polemicznych pismach transcendentalistéw z okresu ich kon-
frontacji z unitarianami.

199 Tbidem, s. 155.

200 Do kwestii stosunku Thoreau do $wiata przyrody powrdce szerzej w rozdziale
trzecim.

201 vide: W.E. Cain, Henry David Thoreau 1817-1862. A Brief Biography, w: A Historical
Guide to Henry David Thoreau, ed. idem, Oxford—New York 2000, s. 14.

202 R 'W. Emerson, Nature, s. 127.

203 Ibidem, s. 154.

204 Ibidem, s. 156.
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W Discourses on the Philosphy of Religion George Ripley stwierdzil: ,jestem
przekonany, ze natura czlowieka ma wtasciwosci, ktére pozwalaja mu by¢
uczestnikiem natury boskiej — moze ona przejawia¢ cechy podobne w swym
charakterze do tych cech, ktére uwielbiamy w istocie boskiej”?%°. Zdaniem
Ripleya czlowiek posiada zdolnoé¢ przenikania swoim wgladem prawd naj-
wyzszych oraz zblizania sie dzieki niemu do Boga. Sumienie pozwala mu
warto$ciowa¢ dziatania i kierowac¢ je ku dobru. Jest to wynik obecnosci Boga
w cztowieku, gdyz ,tak jak Bog dostrzega, swoim wszystkowidzacym okiem,
istote kazdego czynu, podobnie przekazal ludzkiej duszy cze$¢ swojej mocy,
ktora daje nam podobna zdolno$¢ oraz uzbraja nasze decyzje w swiadomos¢
bozej wiadzy. Oto element, dzieki pielegnacji ktérego czlowiek moze sta¢
sie uczestnikiem boskiej natury”2%. Jedli wstuchamy sie w wewnetrzny gtos,
bedziemy w stanie zblizy¢ si¢ do Boga.

Wiara w stala obecno$¢ Boga w czlowieku dostrzegalna jest takze w pismach
Emersona. W Divinity School Address filozof pisal: ,Jezus Chrystus nalezal do
prawdziwych prorokéw. Widziat wyraznie tajemnice duszy. Zwabiony jej nie-
zlomng harmonia, porwany jej pieknem, zyl w niej a ona byla mu schronie-
niem. Jako jedyny w historii docenit wielko$¢ czlowieka. On jeden byt wierny
temu, co jest w tobie i we mnie. Widzial, ze Bég uciele$nia sie¢ w czlowieku
i wiecznie idzie naprzdd, aby obja¢ we wladanie jego $wiat”2%7. Emerson czesto
odwolywat sie do postaci Jezusa jako do przyktadu idealnego zespolenia tego,
co ludzkie, z tym, co boskie. Chrystus, jego zdaniem, byl jedynym czlowiekiem,
ktéry w pelni zdawal sobie sprawe z zakresu ludzkich mozliwosci. W jego
osobie zaprezentowany zostal ludzkosci ideal, ktéry kazdy moze osiggnaé.

Z boskiego charakteru natury ludzkiej wynikala mozliwo$¢ samodosko-
nalenia jednostki ludzkiej. Skoro Bég jest doskonaloscia i jest on obecny
w czlowieku, to czlowiek moze, a nawet jest do tego zobligowany, dazy¢ do
osiagniecia doskonato$ci. Aby to czyni¢, musi wstucha¢ si¢ w swoja dusze
i wierzy¢ w dzialania, pewnie postepujac naprzéd. Samodoskonalenie jest,
zdaniem Emersona, niekonczacym si¢ procesem wyznaczanym przez ciaglte
rozszerzanie sie zakresu ludzkiej wiedzy i umiejetnosci. Najlepiej ludzki postep
wyraza symbolika kregu czy tez proces wzrostu drzewa. Kazdy kolejny etap
jest wyznaczany poprzez kolejny wiekszy krag. Proces ten trwa w nieskonczo-
no$¢, bowiem granice ludzkiego postepu nie sg w zaden sposéb okre$lone?%.

Bosko$¢ natury ludzkiej implikuje takze naturalne dobro czlowieka. Bog
jest dobrocia, wiec cztowiek nie moze by¢ zty. Emerson rozumiat zio jako nie-
dostatek dobra. Przekonany byl takze, ze dobro i zto stanowig dwa bieguny
ludzkiej osobowosci. ,Ten sam dualizm — pisal w eseju Wyrownanie — stanowi

205 G. Ripley, Discourses on the Philosophy of Religion, s. 138.

206 Tbidem, s. 139.

207 R.W. Emerson, Divinity School Address, s. 80.

208 Koncepcje rozwoju jednostki przy pomocy symboliki kregéw przedstawil Emerson
w eseju Kregi, w: idem, Eseje [I], s. 264-282.
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podloze natury i stanu czlowieka. Kazdy nadmiar powoduje deficyt; kazdy
deficyt — jaki$ nadmiar. Kazdej stodyczy odpowiada jaka$ gorycz; kazdemu
zlu jakie$ dobro”?®. Jak zauwaza Wiestaw Gromczynski: ,prawo kompen-
sacji rozumiane doslownie, jako dopelnianie sie i jedno$¢ réwnie realnych
przeciwienstw (znakéw przeciwnych + i —) rozcigga sie na $wiat przyrody
i materialnej dziatalnosci czlowieka, ale nie na aktywno$¢ duchowo-moralng
jednostki, dla ktérej dobro i zlo nie sg warto$ciami symetrycznymi: wzrost
dobra nie powoduje wzrostu zla, a zto przeksztalca si¢ ostatecznie w dobro
i Dobru stuzy”?1°. Podstawa jest zatem stuzenie dobru, a kazde zlo w osta-
teczno$ci do niego doprowadza. Nie oznacza to jednak, ze wyrzadzone zlo
nie zostanie ukarane. Kazdy czlowiek dopuszczajacy sie zlego uczynku bedzie
w jego wyniku cierpial. Doktryna kompensacji stanowila wyraz optymizmu
antropologicznego Emersona.

Ponadto cztowiek stanowi, zdaniem Emersona, jedno$¢ z natura i Bogiem.
W eseju Naddusza Emerson pisal: ,,Najwyzszym Krytykiem bledéw przesztosci
i terazniejszosci i jedynym prorokiem tego, co by¢ musi, jest ta wielka natura,
w ktorej spoczywamy tak, jak ziemia lezy w miekkich ramionach atmosfery. Ta
Jedno$¢, ta Nad-dusza, wewnatrz ktérej byt poszczegdlny kazdego cztowieka
jest zawarty i stopiony w cato$¢ z wszystkimi innymi. To wspoélne serce, wobec
ktorego wszelka szczera rozmowa jest oddawaniem mu czci, wszelka stuszna
czynno$¢ jest poddaniem sie jemu. Ta przemozna rzeczywisto$¢, ktéra zbija
nasze chwyty i talenty i zmusza kazdego, aby uchodzit za to, czym jest i mowit
ze swego charakteru, a nie tylko z jezyka; ktéra ponadto dazy do przejscia
w naszg myél i nasza dion i chce sta¢ si¢ madrodci, i cnotg, i mocg, i pigk-
nem. Zyjemy w kolejnosci, w rozdziale, w cze$ciach, czasteczkach. Tymczasem
wewnatrz czlowieka jest dusza calosci, madre milczenie, powszechne piekno,
z ktérym kazda czed¢ i czasteczka w tym samym znajduje sie stosunku, wie-
czyste JEDNO”2!1. W koncepcji nadduszy Emerson nawigzuje do wyrazonej
w ksiazce Nature wizji $wiata jako wszechogarniajacej calodci, w ktorej jed-
nostka i natura oraz duch i materia sg jedynie powiazanymi odzwierciedle-
niami Boga. Kazdy czlowiek ma swoj udzial w catodci wszechs$wiata, a caly
wszech$wiat znajduje swoje odbicie w jednym czlowieku. Jednostka, niestety,
patrzy na $wiat w sposéb fragmentaryczny, nie dostrzegajac wszystkich wspot-
zalezno$ci. Jesli uda nam si¢ wiasciwie podej$¢ do natury, wéwczas zdaniem
Emersona bedziemy w stanie uzyska¢ calo$ciowa wizje $wiata.

Udzial w nadduszy jest wedlug Emersona przywilejem kazdego cztowieka.
Nie kazdy musi dostrzega¢ calo$¢ zjawisk, ale w kazdym cziowieku drzemie
potencjal pozwalajacy to osiagna¢. Z tego wynika za$ fakt, ze wszyscy ludzie
sa sobie rowni. Koncepcja naddduszy antycypuje jak wida¢ egalitarne elementy
w mysli spoleczno-politycznej amerykanskiego transcendentalizmu.

209 R.W. Emerson, Wyréwnanie, w: idem, Eseje [I], s. 105.
210'W. Gromczynski, Emerson. Codziennos¢ i absolut..., s. 163-164.
211 R.W. Emerson, Naddusza, w: idem, Eseje [I], s. 240.
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Wizja réwnodci jest tez obecna w pismach Orestesa Augustusa Brownsona.
Byl on przekonany, ze ,nadszed! wtedy czas, aby ta wspaniala reguta réwno-
$ci, ktorej chrzescijanistwo przez wieki torowalo droge, zostata wprowadzona
w zycie. (...) Nasi przodkowie, ustanawiajac prawa zbiorowosci, ustanowili
tez prawa jednostek, a deklarujac, ze prawa jednej spolecznosdci réwne sg
prawom innej, wypowiedzieli te podnoszaca na duchu prawde: czlowiek jest
réwny cztowiekowi, po wsze czasy”?!2. Podobnie jak u Emersona, egalitarne
przekonania Brownsona majg Zrédlo w transcendentalnej teologii, ktéra zakta-
data pokrewienstwo cztowieka z Absolutem.

Historia. Koncepcja, wedtug ktérej kazdy czlowiek jest odzwierciedleniem
calo$ci wszech$wiata, znalazta swoj wyraz w Emersonowskiej wizji histo-
rii. W eseju Historia pisat on: ,Jeden jest duch wspolny wszystkim ludzkim
jednostkom. Moze go wchiona¢ kazdy czlowiek i moze go wchiona¢ w calo-
$ci. (...) Kto ma dostep do tego powszechnego ducha, ten jest uczestnikiem
wszystkiego, co istnieje, wszystkiego, co zostalo lub moze by¢ dokonane”?!3.
Poprzez znajomos¢ historii ludzkosci, ktéra jest zapisem dziel tego ducha,
mozna wyttumaczy¢ zycie czlowieka.

Kazdy czlowiek, zauwaza Emerson, przechodzi w swoim zyciu przez etapy
rozwoju, jakie musiata przejs¢ ludzkoéé. ,Swiat istnieje na to, by kazda jed-
nostka mogta sie uksztaltowa¢. Nie ma w historii takiego okresu ani ukiadu
spolecznego, ani sposobu postepowania, ktéremu by nie odpowiadalo co$
z zycia jednostki. (...) Czlowiek powinien zrozumie¢, ze moze przezy¢ cala
historie w swej wlasnej osobie”?!*. Uswiadamiamy to sobie, poznajac historie.
Emerson twierdzi, ze ,czytajac, musimy stawaé sie Grekami, Rzymianami,
Turkami, by¢ kaptanem i krélem, meczennikiem i katem, musimy te obrazy
spoi¢ z pewng rzeczywistoscia w naszym tajemnym doswiadczeniu — inaczej nie
dowiemy sie niczego istotnego”?!>. Na przyktadzie historii Emerson ilustruje
sposob, w jaki czlowiek moze sta¢ sie¢ $wiadom swego uczestnictwa w calo-
$ci. Droga do tego jest analiza wiasnego doswiadczenia zawartego w duszy.

Emerson jest zatem przekonany o zwiazku pomiedzy filogeneza i onto-
genezg czlowieka. Jednostka jest zdolna do powtérzenia dos§wiadczenia ludz-
kosci w swoim doswiadczeniu. Dzigki temu czlowiek jest w stanie wzbo-
gaci¢ swoj Swiat i powiekszy¢ zaséb wiedzy. Takie rozumowanie prowadzi
tez do wyrazonego w Historii przekonania, ze ,nie ma wiasciwie historii”,
jest ,tylko biografia”?'¢. Emerson nie postrzega historii jako katalogu wyda-
rzen, ale jako zbiér doswiadczen wzbogacajacych ludzkiego ducha. Ludzie
nie powinni stawac sie niewolnikami faktéw, bowiem ,naktadaja one na nich

212 O0.A. Brownson, An Address Delivered At Dedham On The Fifty-Eighth Anniversary of
American Independence, July 4, 1834, w: idem, ed. PW. Carey, Vol. 2, Milwaukee 2000-2007,
s. 340.

213 R.W. Emerson, Historia, s. 29.

214 Ibidem, s. 33.

215 Ibidem, s. 31.

216 Ibidem, s. 35.
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ciezary, tyranizujg ich”?!”. Powinni zosta¢ panami faktéw, podporzadkowaé
je swojej wladzy.

Wizja historii Emersona, ktérej centrum staje si¢ jednostkowe dzialanie,
owocuje przekonaniem o szczegdlnej roli jednostki w procesie dziejowym.
,W historiografii romantycznej — pisza Maria Janion i Maria Zmigrodzka —
zderzaly sie poglady heroistyczne, przypisujace jednostce zdolno$¢ i prawo
do kierowania przemianami $wiata i wplywania na bieg dziejow, oraz takie,
ktoére role te przyznawaly zbiorowosciom — narodom czy masom ludu”?!8.
Wyrazem heroistycznych pogladéw na ksztalt procesu historycznego byta
ksigzka Emersona zatytulowana Representative Men, w ktérej zawarl on prze-
myslenia dotyczace najwigkszych, jego zdaniem, indywidualnosci w dziejach
ludzko$ci. Wplyw na powstanie tego dziela miala wydana wczedniej ksigzka
Thomasa Carlyle’a Bohaterowie. Stanowila ona dla amerykanskiego transcen-
dentalisty inspiracje do sformulowania wtasnej koncepcji roli wielkich ludzi
w procesie dziejowym.

W pierwszym rozdziale pracy Emerson wyrazil swoje poglady dotyczace
wplywu wybitnej jednostki na losy ludzkosci. Uwazal, ze ,jest rzecza natu-
ralng wierzy¢ w wielkich ludzi. (...) Natura zdaje sie¢ istnie¢ dla wybitnych
jednostek. Swiat opiera sie na szczerosci prawych ludzi: oni czynig ziemie
zdrowg”2!%. Zadaniem wielkiego czlowieka jest wskazywanie kierunku, w kté-
rym podazaé¢ ma ludzko$¢. Wybitne jednostki sa zdolne do samodzielnego
dziatania, do niezaleznego poszukiwania prawdy. Wielkim czlowiekiem moze
sta¢ sie kazdy. Wérdéd postaci wymienianych przez Emersona sg politycy, filo-
zofowie czy pisarze. Wielkoé¢ zalezy od zalet czlowieka, a nie od jego profesji
czy sytuacji spolecznej.

W wielkich ludziach odbija sig, zdaniem Emersona, cata ludzkos¢. Wielki
czlowiek otwiera przed spolecznoscia nowe mozliwoéci rozwoju. ,,Zaden spo-
$réd tych — pisal Emerson — ktérzy tworza pochdd stawnych mezéw, nie jest
sam ani rozumem ani o$§wieceniem, ani przeznaczong nam esencja, a jedynie
przejawem czeéci nowych mozliwoséci”??0. Dzieki dziataniu wielkich jedno-
stek spoleczno$¢ moze wznosic sie na kolejne szczeble rozwoju. Idee, w imie
ktoérych dzialaja, staja si¢ powszechne. ,Badanie wielu jednostek — zauwazat
Emerson — prowadzi nas do pierwotnego obszaru, w ktérym jednostka ulega
zgubie lub w ktorym kazdy siega szczytu swoich mozliwosci. Myéli i uczug,
ktore si¢ tam pojawiajg, nie powstrzyma zadna bariera psychiczna. Oto klucz
do zagadki mocy najpotezniejszych ludzi — ich duch sie rozprzestrzenia”??!.
Daja oni natchnienie pozwalajace poruszy¢ machine spoteczng do rozwoju.
Emerson pisal: ,jednak, w ramach ludzkiej wiedzy i mozliwo$ci, mozemy

217 Ibidem, s. 54.

218 M. Janion, M. Zmigrodzka, Romantyzm i historia, Gdansk 2001, s. 16.
219 R.W. Emerson, Representative Men, w: idem, Essays and Lectures, s. 615.
220 Tbidem, s. 630.
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powiedzie¢, ze wielcy ludzie istniejg po to, aby mogli ich przerosna¢ jeszcze
potezniejsi. Przeznaczeniem uporzadkowanej natury jest doskonalenie si¢ —
i ktozby potrafit okresli¢ jego granice?”??2. Emerson wydaje sie wierzy¢ w nie-
ograniczone mozliwosci ludzkiego rozwoju.

Cecha wielkiego cztowieka wydaje sie by¢ takze, cho¢ Emerson nie méwi
tego wprost, bohaterstwo. Oznacza ono, wediug nowoangielskiego mysliciela,
stalg tendencje do postepowania zgodnego z wiasnymi celami i aspiracjami.
Niestety ludzie ulegajg presji spotecznej, dostosowujac swoje zachowania do
oczekiwan innych. , Charakterystyczng cecha bohaterstwa — pisal Emerson
w eseju Bohaterstwo — jest jego stalos¢. Wszyscy ludzie doznaja przelotnych
impulséw, napadéw i atakéw szlachetnosci. Ale gdy$ juz wybral role swoja,
trwaj przy niej i nie usiluj w spos6b staby pogodzi¢ sie ze $wiatem. Bohaterski
pierwiastek nie moze by¢ czym$ zwyklym — ani zwyklto$¢ bohaterstwem. Ale
my holdujemy stabosci oczekiwania na sympatie ludzi w tych czynach, kto-
rych znakomito$¢ lezy w tym, iz wyprzedzaja wspoéliczucie i zwracajg si¢ do
spoéznionej sprawiedliwosci”??3. Bohater nie powinien okazywa¢, zdaniem
Emersona, stabosci wobec zadan spoteczenstwa. ,Jezeli chcesz stuzy¢ bratu
— pisat filozof — poniewaz godzi si¢ tobie, bys mu stuzyl, nie cofaj swych
stow gdy ujrzysz, ze ludzie roztropni ci¢ nie chwalg. Trwaj przy swoim czy-
nie i skladaj sobie gratulacje, jezeli§ dokonat czego$ dziwnego i niezwyczaj-
nego i przerwal monotonie wieku dbajacego o to, co przystoi. Swietna rade
styszalem kiedy$, dang jakiej$ mlodej osobie: «Zawsze czyn to, czego boisz
sie czynié»”??*. Prawdziwe bohaterstwo oznacza wykraczanie poza schematy,
wymaga od jednostki postepowania zgodnego z zasadg polegania na sobie.

Poleganie na sobie. ,Wstyd mnie ogarnia — stwierdzal w eseju Poleganie
na sobie Emerson — na mysl, jak latwo kapitulujemy wobec odznak i imion,
wobec duzych spoteczenstw i martwych instytucji”??>. W eseju Bohaterstwo
moéwit z kolei, ze ,,maly czlowiek bierze wielkie oszustwo tak naiwnie, pra-
cuje caly w nim zanurzony i pelen wiary, rodzi sie czerwony, a umiera siwy,
uktadajac swe stroje, dbajac o wlasne zdrowie, zastawiajac sidta na stodkie
potrawy i mocne wino, zasadzajac serce swe na koniu lub strzelbie, czu-
jac sie w pelni uszczedliwionym przez drobna stawe lub drobna pochwale,
tak iz wielka dusza nie moze sie nie $mia¢ z tak powaznego nonsensu”?2.
Przytoczone cytaty $wiadcza o krytycznej ocenie Emersona dla zbytniego
przystosowania si¢ do norm panujacych w spoleczenstwie.

Filozof nie potrafil pogodzi¢ sie z taka sytuacja. Konformizm stanowit dla
niego podstawowy grzech wspoétczesnych mu ludzi. , Kto chce by¢ czlowiekiem
— stwierdzal kategorycznie w eseju Poleganie na sobie — musi by¢ nonkonfor-
mistg. Kto chce zdoby¢ nie$miertelne palmy, nie moze si¢ da¢ powstrzymac

222 Tbidem, s. 631-632.

223 R.W. Emerson, Bohaterstwo, w: idem, Eseje [I], s. 234.
224 Tbidem.
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sie w imie dobroci, lecz musi najpierw zbada¢, co to jest dobro¢”???. Cecha
konstytuujaca czlowieka jest niepoddawanie sie woli otoczenia. Concordzki
mysliciel radzil, by zawsze by¢ soba, niezaleznie od konsekwencji.

Aby to osiagna¢, czlowiek musi zy¢ w terazniejszosci, musi odrzuci¢ prze-
szloé¢, nie moze da¢ sie jej zniewoli¢. Jak zauwaza Gromczynski, analizujac
tekst eseju Poleganie nas sobie, ,przeszto$¢ bedzie miala dla niej [jednostki —
przyp. W.L.] taki sens, jaki jej nada terazniejszo$¢, do ktérej zostata wpro-
wadzona”??8. To jednostka nadaje przesztosci sens. Dla Emersona decydujace
znaczenie ma biezaca chwila, a nie wspomnienie tego, co bylto. Tradycja ma
znaczenie, tylko wtedy jesli moze odnosi¢ si¢ do wspoélczesnosci, moze by¢
przetwarzana z pozytkiem dla ,tu i teraz”.

Zycie czlowieka jest ciaglym poszukiwaniem, jego zachowanie musi
odzwierciedla¢ zmiany w nim zachodzace. Emerson pisal, ze ,glupia — bo
przesadna — konsekwencja jest straszakiem dusz matych, wielbionych przez
malych mezéw stanu, filozoféw, duchownych. Z czyms$ takim wielki umyst nie
ma nic wspélnego. (...) Méw, co myslisz w tej chwili, w stowach twardych,
a jutro méw, co mysli jutro, znowu twardymi stowami, chocby to sprzeciwialo
sie wszystkiemu, co powiedziate§ dzisiaj”?*°. Czlowiek nie moze, zdaniem
Emersona, da¢ si¢ zamkna¢ we wlasnej przeszlosci. Musi jg przezwyciezy¢,
cho¢by narazato go to na krytyke.

Istotnym elementem polegania na sobie jest gleboka wiara w prawdzi-
wosé¢ wiasnych dociekan intelektualnych. Nie jest istotne to, czy kto$ sie
z nami zgadza, wazna jest swoboda mysli. ,Wypowiedz tylko swoje ukryte
przekonanie, a stanie sie ono powszechnym sensem”?3°. Nie nalezy sie zatem
obawia¢ gloszenia niezaleznych opinii, gdyz w kazdej z nich znalez¢ moze
wyraz prawda. Emerson zdaje sobie sprawe, ze zycie niezalezne moze by¢
trudne, ale nalezy zdecydowanie si¢ z nim zmierzy¢. ,Latwo jest zy¢ w $wiecie
w zgodzie z opinig $wiata; tatwo jest zy¢ w samotno$ci w zgodzie z opinig
wlasna — zauwazal Emerson. — Ale wielkim jest ten, kto wéréd ttumu zacho-
wuje z doskonaly stodyczg niezalezno$¢ samotnos$ci”?3!. Pelnie uzyskuje zycie
oparte na sobie wtedy, gdy zostanie skonfrontowane z otaczajaca czlowieka
rzeczywisto$cia spoteczna.

Jednak wspoélczesny czlowiek nie jest gotéw podjaé takiego wyzwania.
Zbytnio uwiklany jest w dziedzictwo przeszlosci. Emerson zauwaza, ze ,,umyst
prosty, Indianin, dziecko, nieuczony chlopak wiejski blizsi sa $wiatla, w ktérym
nalezy czyta¢ nature, niz prosektor lub antykwariusz”?*2. Czlowiek nie moze
wyzwoli¢ sie spod wplywu procesu socjalizacji. ,,Przytlaczajacy wpltyw twardego
formalisty na mate dziecko, stepiajacy jego zapat i odwage, paralizujacy rozum

227 Idem, Poleganie na sobie, s. 67.
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229 R.W. Emerson, Poleganie na sobie, s. 72-73.

230 Ibidem, s. 62-63.

231 Tbidem, s. 70.

232 R 'W. Emerson, Historia, s. 61.

85



- i to bez wywolywania oburzenia, lecz jedynie budzacy trwoge i postuszen-
stwo, a nawet pewna sympatie dla tyranii, staje sie faktem, zrozumialym dla
tego dziecka gdy dorosnie do wieku meskiego, przez samo spostrzezenie, ze
ciemiezyciel jego mtodosci byl tak samo dzieckiem, tyranizowanym przez
owe imiona i stowa, i formy, ktérym jedynie stuzyl jako narzedzie wplywu
na mlodziez”?33. Nalezy zerwa¢ z tym niebezpiecznym cyklem uzaleznienia
od narzucanych wzorcéw i zaczaé mysle¢ samodzielnie.

Czy kazda jednostka moze sobie pozwoli¢ na postepowanie zgodne z zasada
polegania na sobie? Potencjalnie taka mozliwo$¢ jest dostepna kazdemu. ,,Bég
ofiarowuje kazdej duszy — pisal Emerson — wybér miedzy prawda a spoczyn-
kiem. Jedno musisz wybra¢ — obu nie mozesz razem posiada¢. Pomiedzy nimi
cztowiek porusza si¢ jak wahadlo. Ten, w ktérym przewaza mito$¢ spoczynku,
wybiera pierwsza wiare, pierwsza filozofie, pierwszg polityczng partie jaka
napotka — najprawdopodobniej te, do ktérej nalezat jego ojciec. Uzyskuje spo-
koj, zamozno$¢ i reputacje, ale zamyka drzwi prawdy. Ten, w ktérym prze-
waza milos¢ prawdy, bedzie sie trzymatl z daleka od wszelkich przystani, na
pelnej wodzie. Powstrzyma si¢ od dogmatyzmu i bedzie $wiadomy wszyst-
kich przeciwnych negacji, pomigdzy ktérymi, jak migdzy $cianami, waha sig
jego byt. Poddaje sie niewygodzie niepewnosci i niepelnego osadu, ale jest
kandydatem do prawdy, w przeciwienstwie do wyzej wymienionej jednostki
- i szanuje najwyzsze prawo swego bytu”?*. Kazdy czlowiek moze wybraé
droge, ktorg chce w zyciu postepowaé. Emerson opowiada sie za poszukiwa-
niem prawdy, cho¢ moze to skazywa¢ na ostracyzm, jest jednak jedyna dla
czlowieka dazacego do samorealizacji. Wybor drogi zZyciowej stanowi decyzje
kazdego czlowieka. Emerson wyraZznie stawia cztowieka przed zbiorowoscia,
oczekujac od niej akceptacji dla jego decyzji.

Mozna jednak postawi¢ pytanie o konsekwencje zasady polegania na sobie
dla zycia spolecznego. Czy polegajaca na sobie jednostka bedzie skionna do
wspoldziatania z innymi? Czy Emerson nie daje czlowiekowi zbyt duzych
uprawnien w sferze etycznej? Poglady filozofa mogg budzi¢ pewne obawy. Jego
wizja czlowieka samodzielnie okreslajacego prawde i zasady swojego poste-
powania moze by¢ odbierana jako zgoda na relatywizm moralny czy nawet
nihilizm. Emerson odrzuca przeciez wszelkie ,,§wietoéci” w imie integralnosci
jednostki. Wnetrze czlowieka, jego zycie duchowe, maja znaczenie pierwotne
w stosunku do zasad spotecznych. Ponadto twierdzi on, ze jedynie niektérzy
sklonni sg do postepowania w zgodzie z samym sobg, a reszta spolecznosci
zyje — uzywajac stéw Henry’ego Davida Thoreau — ,w cichej rozpaczy”?%.
Stad niedaleko juz do posadzenia Emersona o dokonanie podziatu ludzkosci,
obecnego w filozofii nietzscheanskiej, na panéw i niewolnikow?3®.
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234 R.W. Emerson, Intelekt, w: idem, Eseje [I], s. 296.

235 H.D. Thoreau, Walden..., s. 30.

26 Do zwigzkéw pomiedzy filozofia Emersona a mysla Nietzschego powroce w roz-
dziale szdstym.
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Jednak taki odbidr koncepcji polegania na sobie wydaje si¢ ignorowac teo-
logiczne i etyczne podstawy filozofii Emersona. Faktem jest, ze przypisywat
on jednostce duze uprawnienia moralne i oczekiwat od niej nonkonformizmu.
Nie oznacza to jednak, ze dopuszczal mozliwosé¢ istnienia spoteczenstwa
samolubnych jednostek. Wszyscy ludzie sa ze soba polaczeni w Nadduszy,
stanowia jednos$¢ poprzez swoj udziat w Absolucie. Zycie wykraczajace poza
schematy otwiera nowe drogi spotecznej egzystencji, umozliwiajac reformy.
Ponadto Emerson uwazal, ze kazdy jest potencjalnie zdolny do dzialania
w zgodzie z zasadg polegania na sobie, o ile tylko si¢ na to zdecyduje. Nie
byl to podzial skazujacy wiekszo$¢ spoleczenistwa na egzystencje w ,gorszej
rzeczywisto$ci”. Krytyka Emersonowskiej doktryny polegania na sobie, wska-
zuje jednak na niebezpieczenstwa, jakie moze nie$¢ ze soba powierzchowne
jej odczytanie, bez uwzglednienia calo$ci rozwazan filozofa.

Esej Poleganie na sobie nie byl jedynym tekstem, w ktérym Emerson pod-
jat sie analizy problemu zalezno$ci jednostki od spoleczenstwa i przesziosci.
Cztery lata przed opublikowaniem pierwszego tomu Esejow filozof wygtosit
odczyt The American Scholar, w ktérym stwierdzil, ze ,zbyt dlugo bylismy
postuszni dystyngowanym europejskim muzom. Duch wolnego Amerykanina
jest dzi$ podejrzewany o nie$miatos¢, nasladownictwo i pokore”?¥’. Jego zda-
niem nalezy zerwa¢ z holdowniczym przywiazaniem Ameryki do kultury
europejskiej, na ktorej wzorowala sie amerykanska inteligencja. Nie ozna-
cza to postulatu odrzucenia dziedzictwa kultury, jednak nalezy wyzwoli¢ sie
z umyslowej niewoli, w ktérej znajdujg sie tworcy i badacze amerykanscy
i zacza¢ glosi¢ wlasne, niezalezne poglady. ,Nasza niewola — wieszczy Emerson
- nasze dlugie terminowanie w obcych szkotach dobiega konca. Otaczajace
nas miliony spieszacych ku zyciu ludzi nie moga by¢ wciaz karmione pozo-
statosciami tego, co zasial kto$ inny”2%%.

Amerykanscy uczeni i inteligenci powinni aktywnie poszukiwaé rodzimych
rozwigzan dla rodzimych probleméw. Kazdy posiada w sobie mozliwos$¢ nieza-
leznego dzialania i mysélenia. ,,Jedyng w $wiecie wartoscia jest aktywna dusza.
Kazdy ma do niej prawo; kazdy posiada ja w sobie, cho¢ prawie u wszystkich
jest sttumiona, jakby w ogdle sie nie narodzila”?*. Stworzenie rdzennie ame-
rykanskiej kultury, czerpiacej z doswiadczen Nowego Swiata — oto zadanie,
jakie stawial Emerson przed swoimi stuchaczami. Nie mozna by¢ biernym,
nie mozna poddawa¢ si¢ pedowi dziejow, nie wolno cofa¢ sie¢ w przesztos¢.
»,Geniusz — jak stwierdzil filozof — patrzy daleko w przéd; oczy cziowieka
mieszcza sie z przodu glowy, nie z tytu. Czlowiek marzy; geniusz tworzy 240
W Nature Emerson pisal, ze ,roztropny pisarz czuje, ze cele nauki i tworze-

237 R.W. Emerson, The American Scholar. An Oration Delivered before the Phi Beta Kappa
Society, at Cambridge, August 31, 1837, w: idem, Essays and Lectures, s. 70.

238 Ibidem, s. 53.

239 Ibidem, s. 57.

240 Tbjdem, s. 58.
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nia najlepiej osiagna¢ poprzez gloszenie nieodkrytych dotad regionéw ludz-
kich rozwazan — zatem poprzez przekazywanie leniwemu duchowi nadziei
i nowej energii”?*!.

Zadanie, jakie stawia Emerson przed uczonymi, ale takze przed zwyklymi
ludZmi, jest trudne. Wiara we wlasne mozliwosci, wlasny rozum, przekonanie
o stuszno$ci wypowiadanych opinii, pelna niezalezno$¢ intelektualna, zycie
w zgodzie z gloszonymi pogladami, wedle wytyczanych przez siebie zasad
- wydaje sie to prawie niemozliwe do spelnienia, ale — wedlug Emersona —
wlasnie to pozwoli czlowiekowi by¢ wolnym.

Narodziny nowoangielskiego transcendentalizmu oznaczaly kolejny etap
w ewolugcji unitarianizmu. Dwie zasadnicze kwestie odréznialy amerykanskich
transcendentalistéw od unitarian. Po pierwsze, transcendentali$ci oczekiwali,
ze wiara bedzie wyrazem kontaktu czlowieka z Absolutem. Postulowali wigc
wiare spontaniczng, zywiolowsa, opartg na bezposrednim kontakcie z Bogiem,
ktory obdarzyt wszystkich ludzi pierwiastkiem swojej natury. Po drugie, reli-
gia byla dla nich powiazana z pojeciem wolnosci, rozumianej jako mozliwos¢
samodzielnego poszukiwania prawd duchowych. Wolno$¢ oznaczala mozli-
wo$¢ kontaktu z Absolutem bez posrednictwa Ko$ciota wraz z jego systemem
dogmatéw. Wiara miata by¢ wyrazem duchowych poszukiwan jednostki, a nie
wynika¢ z nakazu czy tradycji.

Wynikiem teologicznej dysputy z unitarianizmem, byta koncepcja natury
ludzkiej zaprezentowana przez amerykanskich transcendentalistéw. Byli oni
przekonani, ze najwieksza wartoscia jest wolnos¢, oznaczajaca miedzy innymi
mozliwo$¢ wykroczenia poza schematy spoteczne, gotowos$¢ do postepowania
wedlug wtasnych zasad i praw moralnych. Transcendentalisci postulowali, aby
Amerykanie wyzwolili sie z wiezéw tradygcji, ktéra krepowala ich rozw¢j, by
dostrzegli nowe mozliwosci i szanse rozwoju.

Wynikiem indywidualistycznej koncepcji natury ludzkiej bylo przeswiad-
czenie, cho¢ nie zawsze jasno wyrazane przez transcendentalistéw, ze ele-
mentem niezbednym dla rozwoju duchowego jest samotnos$¢. Jednak trans-
cendentalici oczekiwali, ze jednostka bedzie realizowala swoje idealy takze
w ramach spoteczenstwa, mimo ryzyka bycia odrzucona?*?. Miarg wielkosci
cztowieka byta zdolno$¢ akceptacji takiego stanu rzeczy i konsekwentne zycie
w zgodzie ze swoimi warto$ciami. Samotnos$¢, w tym kontek$cie, oznaczala
konieczno$¢, nie fizycznego, lecz duchowego wycofania si¢ z zycia wspolnoty,
ktéra jednostke ograniczata.

Teologia i koncepcja natury ludzkiej stanowily fundament mysli spoteczno-
-politycznej amerykanskich transcendentalistow. Jej gléwnymi wartosciami
byly wolno$¢ i samotno$¢. Wolno$¢ do zycia w zgodzie z samym sobg oraz
akceptacja samotnodci, ktéra mogla stanowi¢ cene¢ ludzkiej niezalezno$ci.

241 R 'W. Emerson, Nature, s. 154.
242 W pewnym stopniu przykladem takiego odrzucenia moze by¢ zywot Henry’ego
Davida Thoreau.
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ROZDZIAL III

Spoleczenstwo

»czlowieku, sprzedawaj jak najdrozej

prace swoich rak,

powsciagnij ztos¢,

nie daj, aby porwat cie

zlowrogi podwodny prad”
Threshold, Consume to Live

Amerykanski transcendentalizm nie wytworzyt spojnej teorii spoteczno-
-ekonomicznej. Jego przedstawiciele nie byli ekonomistami ani socjologami.
Jednak rozwdj gospodarczy Stanéw Zjednoczonych zmusil transcendentali-
stéw do refleksji nad spotecznymi konsekwencjami zmiany sposobu gospo-
darowania w ich kraju. Podobnie jak w przypadku wiekszosci kwestii przez
nich poruszanych, wystepowaly pomiedzy nimi znaczace réznice pogladow.
Najprostszym podzialem, jaki zarysowal sie¢ w wsréd nowoangielskich ide-
alistéw, byt podzial na obserwatoréw i reformatoréw.

Pierwsi, Ralph Waldo Emerson, Orestes Augustus Brownson oraz Theodore
Parker, zajmowali sie gléwnie analizg przemian zachodzacych w sposobie zycia
owczesnych Amerykanéw. Prébowali je opisa¢ i na plaszczyznie filozoficznej
znalez¢ rozwigzania dla pojawiajacych sie probleméw. Szukali odpowiedzi na
pytanie o role, jaka powinni odgrywac ci, ktérym rozwdj gospodarczy przynidst
korzysci, jak i ci, dla ktérych nowe, kapitalistyczne spoleczenstwo okazatlo sie
przeklenstwem. Przygladali si¢ problemom rodzacej si¢ klasy robotniczej oraz
jej relacjom z grupami kontrolujacymi $rodki produkcji. Analizie ich przemy-
$len poswiecona bedzie pierwsza cze$¢ niniejszego rozdziatu.

Druga grupa — George Ripley, Amos Bronson Alcott oraz Henry David
Thoreau?*® - to mysliciele prébujacy wprowadzi¢ w zycie projekty poprawy
sytuacji spolecznej. Mniej miejsca w ich rozwazaniach zajmuje opis krytyko-
wanej rzeczywistosci, wiecej za$ charakterystyka projektéw majacych pozwoli¢
ludziom stworzy¢ lepsze warunki pracy: zbudowaé spoleczenstwo, w ktérym
praca fizyczna i umyslowa uzupelnialyby sie nawzajem. Eksperymenty wspol-
notowe reformatoréw mialy pomoéc ludziom w zdefiniowaniu ich prawdzi-
wych potrzeb oraz zapewni¢ $rodki do ich zaspokojenia. Analiza projektow

243 M. Fuller poruszata kwestie spoteczno-ekonomiczne w powigzaniu z zagadnieniem
réwnouprawnienia kobiet. Do jej spostrzezen powrdce w rozdziale piatym.
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realizowanych przez transcendentalistéw prowokuje tez pytanie o wystepo-
wanie utopijnego elementu w ich mysli spoteczno-politycznej. Analizie reflek-
sji spoteczno-ekonomicznej reformatoréw oraz ich praktycznym dziataniom
poswiecona bedzie druga cze$¢ niniejszego rozdziatu.

Konsekwencjq rozwoju przemysiowego bylo niszczenie $rodowiska natu-
ralnego. Czlowiek zaczal przeobraza¢ $wiat w sposéb, ktéry mégt zagrozi¢
dobru przyrody. Réwnowaga pomiedzy natura a cywilizacja zostala naruszona.
Problem ten zostal dostrzezony przez transcendentalistow, dla ktérych natura
byta jedna z najwigkszych wartoéci. W pismach Thoreau mozna odnalez¢ idee,
ktoére pojawily sie poézniej w programach ruchéw ekologicznych.

Transcendentali$ci dokonali wnikliwej analizy przemian spoteczno-ekono-
micznych, ktérych byli $wiadkami, oraz zaproponowali sposoby ich rozwigza-
nia. Ponizszy rozdzial ma na celu zaprezentowanie teoretycznych rozwazan
amerykanskich transcendentalistéw oraz postulowanych przez nich dzialan.

Spoteczenstwo kapitalistyczne

W pozegnalnym liscie do Kosciola na Purchase Street George Ripley
napisal: ,,Uwazam, ze znaczng cze$¢ zadan duchownego stanowi gloszenie
Ewangelii najubozszym, niesienie dobrej nowiny o zbawieniu tym wszystkim,
ktérzy stawiaja czola przeciwnosciom. Jego najcieplejsze uczucia powinny
otaczaé tych, o ktérych nikt si¢ nie troszczy; nigdy nie powinien by¢ réwnie
gorliwy, jak wtedy, gdy modli sie za pokrzywdzonych”?#*. Stowa te oddaja
ducha rozwazan transcendentalistéw, dotyczacych sytuacji ekonomicznej spo-
teczennstwa amerykanskiego. Swoja uwage koncentrowali oni, z wyjatkiem
Emersona, na problemach ludzi ubogich oraz na wynikajacych z ich stanu
konsekwencjach dla ogétu.

Problematyka ekonomiczna nie stanowila, jak twierdzi Alexander Kern,
gléwnego watku rozwazan spolecznych Emersona?4>. Obecne sg jednak w jego
pismach fragmenty $wiadczace o zainteresowaniu sytuacja ekonomiczng
w Stanach Zjednoczonych oraz w Wielkiej Brytanii. Umozliwiaja one podje-
cie proby naszkicowania gléwnych watkéw Emersonowskiej mysli spoteczno-
-ekonomicznej, ktérym jednak daleko do usystematyzowanej teorii.

W przeciwienstwie do Emersona, Orestes Augustus Brownson i Theodore
Parker, poswiecali w swoich pismach wiecej miejsca kwestiom ekonomicznym.
Brownson Iaczyl w rozwazaniach analize sytuacji ludzi ubogich z pozytyw-
nym projektem rozwigzania ich problemoéw. Dwuczesciowy esej The Labouring
Classes, opublikowany w ,,Brownson’s Quarterly Review”, stanowi najdojrzalszy

244 G. Ripley, Letter to the Church in Purchase Street, w: O.B. Frothingham, George Ripley,
New York-Boston 1882, s. 87.

245 A. Kern, Emerson and Economics, ,The New England Quarterly” 1940, December,
Vol. 13, No. 4, s. 678.
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wyraz jego spoteczno-ekonomicznych przemyslen?#€. Z kolei Parker poswig-
cit sytuacji spoleczno-ekonomicznej ludzi ubogich wiele kazan. Interesowat
go przede wszystkim problem biedy i jej konsekwencji w Zyciu spolecznym
miasta. Rozwazal takze moralne zobowigzania, jakie wynikaja z bogactwa.

Spoteczno-ekonomiczne rozwazania transcendentalistow skupiajg sie wokoét
kilku probleméw, jakie postawilo przed nimi rodzace sie spoteczenstwo kapi-
talistyczne. Inspiracja dla rozwazan nowoangielskich idealistéw byla sytuacja
czlowieka w zmieniajacych si¢ realiach spotecznych oraz wynikajace z tych
zmian zagadnienia. Pierwszym z nich byt problem bogactwa, drugim - sytu-
acja klasy pracujacej oraz problem ubdstwa. Trzecim zagadnieniem zajmuja-
cym transcendentalistéw byt rozwdj przemystowy oraz tworzenie sie¢ nowego
systemu pracy wykorzystujacego na duza skale maszyny. Mechanizacja procesu
produkgji oraz jej wplyw na jednostke stanowily wazny element ich rozwazan.
Istotnym tematem byla tez kwestia zakresu panstwowej interwencji w celu
naprawienia nieréwnowagi powstalej w wyniku dziatania rynku.

Bogactwo. Raymer McQuiston uwaza, iz poglady Emersona na kwestie
ekonomiczne byly zdeterminowane przez trzy czynniki: ,jego wiar¢ w nad-
rzedny charakter kwestii moralnych i duchowych, jego wiare w postep i w ide-
alizm oraz jego niezachwiany zdrowy rozsadek”?*’. Pierwszy czynnik, zdaniem
McQuistona, sprawil, ze w mysli Emersona wszystkie inne interesy czlo-
wieka i spoleczenstwa winny ustapi¢ pola kwestiom moralnym i duchowym.
Jego idealizm i wiara w postep sprawialy, iz pragnat on, aby dobrodziejstwa
plynace z rozwoju staly sie udzialem calego spoleczenstwa. Z kolei zdrowo-
rozsagdkowe podejscie do rzeczywistosci okreslalo jego stanowisko wobec
mozliwosci reformy spoleczenstwa. Emerson odnosit sie do wizjonerskich
metod naprawy spoleczenstwa z duza rezerwa i odmawial udzialu w tego
typu przedsiewzieciach.

Bogactwo i wiasno$¢ nie mialy dla Emersona negatywnych konotagji.
Jego zdaniem byly one wynikiem ludzkiej inicjatywy i przedsiebiorczosci.
Czesto pisal z sympatia o ludziach interesu, ktérzy — dzieki uporowi i konse-
kwentnemu dzialaniu - osiagneli sukces materialny. Emerson zyt w czasach
dynamicznego rozwoju Stanéw Zjednoczonych. Gromadzenie bogactwa bylo
motorem rozwoju calego spoleczenstwa amerykanskiego, nie bylo wiec sensu
ograniczaé tej mozliwosci. Przedsiebiorcy za$ nalezeli do najlepszych ludzi —
oto arystokratyczny rys mysli Emersona. Bogactwo byto bowiem w Nowym
Swiecie wyréznikiem przynaleznosci do ,,arystokracji”. ,Majatek stanowi bilet
wstepu na pokaz wszelkich dziet i mistrzow”?#8. Chcialbym jednak podkresli¢,
ze nie ma tu mowy o arystokracji w rozumieniu Starego Swiata, opartej na

246 O.A. Brownson, The Labouring Classes, w: The Transcendentalists. An Anthology,
s. 436-446.

247 R. McQuiston, The Relation of Ralph Waldo Emerson to Public Affairs, ,Bulletin of the
University of Kansas” 1923, April 15, Vol. 24, No. 8 (,Humanistic Studies”, Vol. 3, No. 1),
s. 23.

248 R.W. Emerson, Wealth (The Conduct of Life), w: idem, Essays and Lectures, s. 994.
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fundamentach spoteczenstwa feudalnego. Emerson uwazat takie tradycyjne
rozumienie arystokracji za szkodliwe i niezgodne z amerykanskim duchem.
Jego zdaniem arystokracje stanowig ludzie zdolni do aktywnego dzialania,
postepowania zgodnego z wyznaczonymi sobie celami. Ludzie przedsiebior-
czy uosabiaja, jak twierdzi Daniel Aaron, Emersonowski ideal polegania na
sobie?®. Filozof akceptowal zatem mechanizm rozwoju spoleczenstwa kapi-
talistycznego i krytycznie odnosit si¢ do prob ograniczenia mozliwosci boga-
cenia si¢. Nie zgadzal si¢ z Brownsonowska krytyka instytucji dziedziczenia
wlasnodci, ktéra miata by¢ szkodliwa dla rozwoju cztowieka i spoteczenstwa.
»~Ambona i redakcja prasowa — pisal — maja ze soba wiele wspoélnego. Obie
potepiaja zadze majatku; ale gdyby ludzie wzieli sobie do serca stowa mora-
listow i przestali dazy¢ do bogactwa, sami moralici chcieliby niezwlocznie
i za wszelka cene przywréci¢ w spoleczenstwie te potrzebe wiadzy — inaczej
cywilizacja zostalaby zniweczona”?*0. Wlasnoé¢ czy majatek byly wyrazem
szlachetnych zdolnoéci wybranych jednostek. ,,Handel to gra zrecznosciowa,
w ktorg nie kazdy potrafi graé, a tylko nieliczni potrafig gra¢ dobrze 251
Zdrowy rozsadek nakazuje, by tego nie zmieniac.

Emerson dostrzegal jednak, ze bogactwo nioslo ze sobg takze konkretne
niebezpieczenstwa. Uwazal, ze nie powinno by¢ ono celem samym w sobie.
Wediug Emersona cztowiek ma bowiem wyzsze cele niz tylko che¢ bogace-
nia si¢. Bogactwo jest blogostawienstwem tylko wtedy, kiedy uzywane jest
w dobrych celach, niestety jednak jednostka czesto korzysta z niego tylko po
to, by zaspokoi¢ i ugruntowaé wlasne interesy, zapominajac o celach i potrze-
bach catej ludzko$ci. Kiedy zamozni ludzie prébuja w imie pomnazania swego
majatku, powstrzymac nieustajaca potrzebe doskonalenia sie ludzkosci, nalezy
przeciw temu protestowac. Przyktadem takiego dziatania byla, jego zdaniem,
postawa bogatych plantatoréw z Poludnia, ktérzy, w imie wlasnego interesu
ekonomicznego, prébowali nie dopusci¢ do zniesienia niewolnictwa.

Inaczej niz Emerson na kwestie bogactwa patrzyl Brownson, jedyny —
jak pamietamy — posrdéd transcendentalistéw czlonek Partii Demokratyczne;j.
W lipcu 1840 roku ukazata si¢ pierwsza czeé¢ artykulu The Labouring Classes,
w ktoérej krytyce poddal posiadanie majatku. Kapitalizm, ktéry zdaniem
Brownsona oparty jest na pracy robotnikéw, pozbawia ich dostepu do owo-
céw ich pracy. Bogactwo staje sie udzialem nielicznych, nalezacych do ary-
stokracji pienigdza oraz do klasy $redniej, na ktérej system ten si¢ wspiera.
Jednak ci, ktérzy powinni by¢ gtéwnymi beneficjentami systemu, nie maja
z niego zadnego pozytku. Dzieki przywilejowi dziedziczenia istnieje w spo-
teczenstwie warstwa bogatych, ktérzy nie zyskali majatku w efekcie wlasnej,
ciezkiej pracy. Jest to przyczyna poglebiania sie dywersyfikacji spoteczenstwa.

2499 Vide: D. Aaron, Emerson as Democrat, w: Ralph Waldo Emerson. A Profile, ed. C. Bode,
New York 1968, s. 162-168.

250 R.W. Emerson, Wealth (The Conduct of Life), s. 994.

251 Ibidem, s. 996.
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Brownson uwazal, ze sytuacje naprawi¢ moze jedynie zniesienie przywileju
dziedziczenia. ,Twierdze teraz jedynie — pisal — ze skoro zniesliSmy dziedziczna
monarchie i dziedziczne szlachectwo, musimy dokonczy¢ dzieta poprzez znie-
sienie dziedzicznych majatkéw”?>2. Jego zdaniem cztowiek powinien posia-
da¢ tylko to, co uczciwie zdobyt przez cale zycie. Po jego $mierci wlasnos¢
powinna zosta¢ przeniesiona na rzecz panstwa, ktore bedzie odpowiedzialne
za jej wykorzystanie dla dobra przyszlych pokolen. Oczywiscie rozwigzanie to
nie jest jeszcze mozliwe, gdyz klasa posiadajgca nie wyrazi na nie zgody, ale
moment ten, zdaniem Brownsona, nadejdzie. Tezy zawarte w artykule poka-
zuja zainteresowanie filozofa doktrynami socjalistycznymi, ktérych waznym
elementem byl postulat ograniczenia wtasnosdci prywatne;j.

Radykalny pomyst rozwigzania problemu nieréwnosci narazit Brownsona
na powazng krytyke, zaréwno przeciwnikéw demokratéw?>3, jak i cztonkéw
jego wlasnej partii. Pomysl zniesienia prawa do dziedziczenia zostal uznany
za nierealistyczny oraz niebezpieczny dla tadu spolecznego. Brownson odpo-
wiedzial krytykom, publikujac w pazdzierniku 1840 roku druga cze$¢ arty-
kutu, w ktoérej podtrzymal swoje zarzuty w stosunku do dziedziczenia oraz
ponownie oskarzyl klase bogatych o pomnazanie swoich majatkéw poprzez
prace ubogich. Na oskarzenie o zamiar obrabowania bogatych Brownson
odpowiedzial stwierdzeniem, ze jego idea to nie plan rabunku, ale realizacja
ludzkiego poczucia sprawiedliwo$ci. Ostrzegal, ze jesli konfliktu pomiedzy
bogatymi i biednymi nie da si¢ rozwigza¢ pokojowo, moze doj$¢ do zastoso-
wania przemocy. Brownson uwazal, ze jesli sposobem rozwigzania konfliktu
biedni-bogaci bedzie uzycie sily, to inicjatywa do podjecia takich dzialan
wyplynie ze strony ludzi majetnych. W interesie bogaczy lezy bowiem utrzy-
manie status quo.

Theodore Parker przedstawil swoje przemyslenia na temat roli oséb boga-
tych w kazaniu The Power of Merchant Class. Opisal w nim klase posiadajaca,
wskazujac jej wady oraz zobowigzania w stosunku do spolteczenstwa. ,,Do
tej klasy — pisal Parker — nalezy moc ptynaca zaréwno z umiejetnosci, jak
i z bogactwa, oraz wszystkie dalsze przywileje. Nie zdarzyto sie to nigdy wcze-
$niej w historii ludzko$ci”?*4. Podobnie jak Emerson, Parker docenial wysiltek
ludzi przedsigbiorczych oraz dostrzegal korzysci plynace z ich dzialalnosci,
takie jak tworzenie miejsc pracy czy budowa infrastruktury transportowe;j?>.
Zauwazat takze, ze klasa ta dazy do wykorzystania uprzywilejowanej pozycji
do wlasnych celéw, niekoniecznie zgodnych z dobrem ogétu. Zmierza mia-
nowicie do kontrolowania panstwa. , Nasza polityka jest sprzedajna, licza sie

252 O.A. Brownson, The Labouring Classes, s. 442.

253 Partig konkurujacg o wptywy z demokratami byta Partia Wigow.

254 T. Parker, The Power of the Merchant Class, w: idem, An Anthology, s. 143.

255 Na pozytywng role, jakg moze odegra¢ klasa posiadajaca, zwraca uwage w swojej
charakterystyce mysli reformatorskiej Parkera Robert C. Albrecht. Vide: idem, Theodore
Parker, New York 1971, s. 77.
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w niej pieniadze, a czlowiek odsuwany jest na dalszy plan”?*°. W polityce,
zdaniem Parkera, czlowiek zmuszony jest ustapi¢ prymatowi pieniadza. Bogaci
blokujg ubogim mozliwoé¢ zakupu udzialéw w swoich przedsiebiorstwach,
przez co ograniczajg ich szanse na czerpanie korzysci z wiasnej pracy.

Zarzuty Parkera nie dotycza wszystkich przedsiebiorcéw. Jednak wiekszos¢
bogaczy stara sie przeforsowaé korzystne ustawy czy szukaé poparcia wsrod
pastordw, by powiekszy¢ sfere swoich wptywéw. Parker kieruje powazny zarzut
pod adresem duchownych, ktérzy — zamiast pomaga¢ zagubionym — odwra-
cajg sie od nich i dzialaja w interesie klasy posiadajacej. Dowodem na to jest
na przyklad brak sprzeciwu kleru wobec utrzymywania niewolnictwa. Parker,
podobnie jak Emerson, krytykuje blokowanie postepu w imi¢ intereséw kla-
sowych. Interes spoteczny powinien by¢ naczelnym celem dzialania bogatych
i tych ludzi, ktérzy stoja po ich stronie. Powinno to zwlaszcza dotyczy¢ Kociota,
ktory ma kierowaé sie miltoscig do czlowieka, a nie mitoscig do pienigdza.

Konczac swoje kazanie, Parker przedstawia wizje zlego i dobrego kupca.
Pierwszy z nich w swoim postepowaniu kieruje sie jedynie pragnieniem
zysku, odwraca wzrok od losu ubogich i pokrzywdzonych. Dobry za$ nie
ulega takiemu zepsuciu — jego cele sg szlachetne, a dziatania stuzg ogdtowi.
,Nikt nie staje sie biedniejszy, kiedy on sie bogaci”?>7 — aktywno$¢ tego kupca
sprzyja ogétowi, kazdy korzysta na tym, ze on swoja praca pomnaza dobra,
ktorych nie zatrzymuje tylko dla siebie. Jest Swiadomy tego, ze wraz z bogac-
twem idzie w parze takze odpowiedzialno$¢ za los calego spoleczenstwa.

Podsumowujac, transcendentalisci dostrzegali pozytywne i negatywne
skutki gromadzenia dobr materialnych. Z wyjatkiem Brownsona nie uwazali
bogactwa za zagrozenie dla spoleczenstwa. Nie postulowali zniesienia prawa
do dziedziczenia, ktére, ich zdaniem, $wiadczylo o postepie. Transcendentalisci
dostrzegali jednak zla sytuacje ludzi ubogich i nawotywali do tego, aby ludzie
majetni nie dystansowali si¢ od ich probleméw. Byli przekonani, ze zainte-
resowanie losem ubogich przyczyni sie do polepszenia sytuacji tych drugich,
a przez to do poprawy losu calego spoleczenstwa.

Uboéstwo. Podczas wizyty w Wielkiej Brytanii Ralph Waldo Emerson miat
mozliwoé¢ zapoznania si¢ z warunkami zycia tamtejszej klasy robotniczej,
z ktorej rekrutowala sie biedota. Byl takze swiadomy trudnego losu, jaki stat
si¢ udzialem robotnika amerykanskiego. ,Inaczej niz typowi amerykanscy
liberalowie, ktérzy sa mistrzami pokory, Emerson — jak zauwazyl Alexander
Kern — nie wyrazal wielkiej sympatii dla cztowieka pracy, ktérego los syste-
matycznie sie pogarszal w latach czterdziestych i piecdziesiatych dziewietna-
stego wieku”2%¢. Emerson odnosit sie z duzg rezerwa do dziatan majacych na
celu walke o interesy robotnikéw. Obawial sie strajkéw, ktére jego zdaniem
mogly powaznie zagrozi¢ spokojowi publicznemu. Bat sie zbiorowych reakcji

256 T. Parker, The Power of..., s. 144.
257 Ibidem, s. 151.
258 A, Kern, Emerson and Economics, s. 688.
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tlumu, ktére mogly przynies¢ wiecej szkoéd, niz pozytkéw. Jego obawy wyni-
kaly z obserwacji rewolucji roku 1848, ktérych swiadkiem stal si¢ podczas
podrézy po Europie. Jednak jego stosunek do biedoty, jego obawa co do moz-
liwych konsekwencji jej sprzeciwu, moze dziwi¢, jesli przyjrzec sie catosci jego
mysli, przepelnionej szacunkiem dla istoty ludzkiej i jej losu.

Inaczej o problemie ubdstwa myslal Brownson. ,Dawna wojna pomie-
dzy krélem a baronami — stwierdzal Brownson w The Labouring Classes — jest
bliska konca, podobnie jak ta pomiedzy baronami a kupcami i fabrykantami,
pomiedzy posiadaczami ziemi a posiadaczami kapitalu handlowego. Czlowiek
interesu stal si¢ réwny Panu. Teraz rozpoczyna si¢ nowa walka pomiedzy
robotnikiem a jego pracodawca, pomiedzy bogactwem a pracg”?>®. Walka ta
stawala sie, jego zdaniem, kazdego dnia coraz ostrzejsza.

Robotnicy, zdaniem Brownsona, stajg si¢ ofiarami kapitalizmu. Ich poto-
zenie zestawia z sytuacja niewolnikéw na Potudniu. W jego odczuciu sytu-
acja wolnych robotnikéw jest gorsza niz niewolnikéw, gdyz — jak zauwaza
referujac poglady Brownsona Arthur M. Schlesinger Jr. — ,niewolnik nigdy
nie do$wiadcza potwornego niedostatku i niepewnosci, ktére stale gnebig
wolnego robotnika. W fabrykach, przy czarnej robocie i w burdelu mezczyzni
i kobiety ptaca wlasnym zyciem za to, ze bogacze jezdzg karocami”?°. Pracujac
za pensje ledwie pozwalajaca na zaspokojenie podstawowych potrzeb, zda-
niem Brownsona robotnik jest zbyt ubogi i staby, by by¢ zdolnym do roz-
woju. Jego dochody wystarczajg jedynie na pozywienie i utrzymanie miejsca
zamieszkania. Z jego pracy korzysci czerpia wlasciciele fabryk. Poréwnujac
sytuacje robotnikéw Wielkiej Brytanii i Stanach Zjednoczonych, Brownson
dochodzi do wniosku, ze ,na calym $wiecie i pod kazdym rzadem najwiek-
sze wynagrodzenie przypada tym funkcjom, ktére wymagaja tak naprawde
najmniej pracy zaréwno umystowej, jak i fizycznej”?¢!. Ludzie pracy sg przez
ten podzial débr poszkodowani.

Celem, ktéry Brownson stawia przed spoleczenstwem, jest polepszenie
sytuacji ludzi pracy. ,Naszym zadaniem - pisal — jest emancypacja robotni-
kéw, tak jak w przeszlo$ci wyzwolono niewolnikow”262. Nie powinno by¢,
zdaniem filozofa, klasy ludzi pozbawionych godnych zarobkéw. Wynagrodzenie
powinno wystarcza¢ na dobre zycie i na uniezaleznienie sie¢ w przyszltosci od
pracy najemnej. Kazdy powinien sta¢ sig, jego zdaniem, niezaleznym pracow-
nikiem, posiadajacym wiasne gospodarstwo czy sklep. Jednak czy taki stan jest
w ogdle mozliwy do osiggniecia? Zdaniem Brownsona tak — poprzez grun-
towne przeksztalcenie systemu spolecznego. Przemiany postulowane przez
filozofa przypominaja wizje gospodarki Thomasa Jeffersona, ktéry pragnat
oprzec system ekonomiczny na dziatalno$ci niezaleznych wtascicieli ziemskich.

25 O.A. Brownson, The Labouring Classes, s. 437.

260 A.M. Schlesinger Jr., A Pilgrim’s Progress: Orestes A. Brownson, Boston-Toronto 1966,
s. 90. Schlesinger na stronach 88-96 przedstawia wnikliwa analize artykuléw Brownsona.

261 O.A. Brownson, The Labouring Classes, s. 438.

262 Ibidem, s. 438-439.
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Sposréd opisywanej trojki najciekawszych i najbardziej poruszajacych
obserwacji dotyczacych sytuacji ubogich dokonal Theodore Parker. Podobnie
jak u Brownsona, za rozszerzanie si¢ biedy odpowiedzialna byta u niego kapi-
talistyczna gospodarka oraz panstwo, ktérego dziatania nie pomagaja roz-
wigzywa¢ probleméw. ,Istnieja dwie klasy ludzi — twierdzi Parker — stabych
i miernych: jedni sa takimi z natury, gdyz urodzili sie bez sily i nie sg zdolni
samodzielnie sie utrzyma¢; drudzy zajmuja stabg pozycje spoleczng, bedac na
przyklad skazanymi na ubdstwo czy brak wyksztalcenia”?%3. Jednej i drugiej
grupie nalezy si¢ pomoc. Chrzescijanska republika, jak okredla Parker Stany
Zjednoczone, nie moze postepowal jak Sparta, ktéra eliminowala stabych
i nieprzystosowanych.

Parker przedstawia problem ubo6stwa na przyktadzie loséw dziecka wywo-
dzacego si¢ z biedoty. Zastanawia si¢ nad losem, jaki czeka mlodego czlowieka.
Bieda, zdaniem filozofa, uniemozliwi mu zdobycie wyksztalcenia, spowoduje,
ze kradziez stanie si¢ jedynym sposobem na zaspokojenie podstawowych
potrzeb. W wyniku tego zostanie on umieszczony w zakladzie, ktéry dzi$
nazwalibysmy poprawczym. Resocjalizacja, uzywajac wspolczesnego jezyka,
nie bedzie mozliwa. Parker uwaza, ze istnieje prawdopodobienstwo, ze éw
potomek ubogiej rodziny trafi do zakladu poprawczego ponownie, a wraz
z osiagnieciem dorostosci — do wiezienia. Powieli on los swoich rodzicow,
a jego dzieci powtorza jego doswiadczenia.

W tej wizji ujawnia sie przenikliwo$¢ Parkera jako obserwatora zycia
spolecznego. Wskazuje on przyczyny i skutki ubdstwa. Jego zdaniem bieda
generuje przestepczo$¢. Wraz ze wzrostem ubdstwa w Bostonie wzrasta liczba
przestepstw, ktére sg wynikiem braku mozliwosci zaspokojenia potrzeb wytwa-
rzanych przez spoleczenstwo. Bogatsi, w opinii Parkera, wykorzystuja sytuacje
ubogich, sprzedajac im zywnoé¢ po wyzszych cenach oraz zawyzajac czynsz.
Nic dziwnego wiec, ze ubodzy nie widza innego sposobu postepowania niz
przestepstwo. Pozbawieni s tez, zdaniem Parkera, dostepu do Ko$ciola, gdyz
nie sta¢ ich na uiszczenie stosownych optat. Bogaci sponsorzy religijnych
kongregacji nie chcg widzie¢ ich w budynkach swych kosciotéw. Pozbawia
si¢ przez to ludzi ubogich opieki duchowej, ktéra mogtaby poprawi¢ ich los.

Parker proponuje kilka rozwigzan tego stanu rzeczy. Spolecznoé¢ powinna
zatroszczy¢ sie przede wszystkim o edukacje dzieci i mtodziezy, a jesli nie jest
to mozliwe — winna zapewni¢ miodym ludziom zatrudnienie. Nalezy zagwa-
rantowa¢ opieke i wychowanie dzieciom, ktérych rodzice zostali skazani na
kare pozbawienia wolno$ci. Wazna jest tez resocjalizacja przestepcéw, ktorej
celem powinno by¢ stworzenie warunkéw normalnego zycia bylym wiezniom.
»Powinna powsta¢ policja obyczajowa, ktéra bedzie opiekowac sie przestep-
cami — sugeruje Parker w eseju A Program of Reform for Boston — sprawdzac,
dlaczego popelnili wykroczenie; a jezeli popchnela ich do tego konieczno$¢,
poszuka dla nich zatrudnienia i w ten sposob precyzyjnie usunie przyczyny

263 T. Parker, The Perishing Classes and Why They Perish, w: idem, An Anthology, s. 123.
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przestepczosci”?%4. Wiadza powinna zainteresowac sie przyczynami przestep-
czosci, by moc zapobiega¢ jej skutkom. Zaspokojenie potrzeb konsumpcyjnych
ludnosci ubogiej mozna osiggna¢ poprzez zaoferowanie jej tanich produktow.
Aktywna rola panstwa w zwalczaniu patologii spolecznych, tak jak postrzega
ja Parker, odbiega od wyrazanej przez wiekszo$¢ transcendentalistow nieuf-
nosci w stosunku do wspdlnoty polityczne;.

Fragmentacja. Transcendentali$ci nie potepiali rozwoju przemystowego
Stanéw Zjednoczonych. Dostrzegali jednak problemy spoleczno-ekonomiczne,
ktore byty wynikiem zmian w procesie produkgji. Jednym z zagrozen wynika-
jacych z nowego porzadku byla utrata kontaktu robotnika z catoécia produktu.
O ile w okresie poprzedzajacym rewolucje przemystowa pracownik byt odpo-
wiedzialny za wykonanie produktu od poczatku do konca, to w chwili obec-
nej wytwarzat tylko jego cze$¢. Budzito to obawy transcendentalistow, ktdrzy
sadzili, ze taka sytuacja moze mie¢ negatywne konsekwencje dla czlowieka.

W eseju Wealth, stanowiacym cze$¢ zbioru English Traits, a takze w poz-
niejszym teksécie z ksigzki The Conduct of Life, Ralph Waldo Emerson wiele
miejsca poswiecil efektom postepu technicznego. Byt zachwycony sposobem,
w jaki wynalazki rozszerzaja zakres ludzkich mozliwodci, a takze pozwalaja
kontrolowa¢ otoczenie. Jednak mechanizacja procesu produkcji stanowita
takze powazne zagrozenie. W eseju Wealth Emerson ostrzegal: ,Czlowiek
musi jednak mie¢ swa stuzbe na oku, jezeli nie chce da¢ jej soba rzadzié.
Czlowiek jest sprytnym wynalazcg i, tworzac nowe maszyny, zawsze inspiruje
sie budowa wiasnego ciala, przekuwa jakis$ szczego6t swojej anatomii w zelazo,
drewno i skére, aby méc wykonaé jaka$ wazna czesé pracy tego $wiata. Ale
ustalono, ze maszyna dehumanizuje jej uzytkownika. To co zyskuje on po
stronie produkgji tkanin, traci po stronie swej ogdlnej mocy. W produkgji
tkanin, tak jak w jedzeniu, powinien obowigzywaé umiar. Ludzie nie sa ani
larwami jedwabnika; ani rojem pracowitych gasienic. (...) Stale powtarzanie
tej samej manualnej pracy poniza czlowieka, odbiera mu site, rozum i zdol-
nosci przystosowawcze”26.

W pismach Emersona mozna dostrzec obawe przed dehumanizujacym
wplywem fabrycznego systemu produkcji oraz pewna tesknote za gospo-
darkg opartg na pracy na roli. Wyrazem tych nostalgii byto jego zainteresowa-
nie reformatorskimi eksperymentami, takimi jak Brook Farm czy Fruitlands.
Mozna odnie$¢ wrazenie, ze u Emersona pojawia si¢ wyidealizowany obraz
przesztosci — sposéb myslenia charakterystyczny dla tego, co Jerzy Szacki
okresla mianem retrospektywnej utopii czasu. Podobienstwo to jednak jest
zbyt powierzchowne by moéwi¢ tu o utopijnoséci mysli Emersona?¢®.

264 T. Parker, A Program of Reform for Boston, w: idem: An Anthology, s. 157.

265 R.W. Emerson, Wealth (English Traits), w: idem, Essays and Lectures, s. 857.

266 Utopia retrospektywna jest rodzajem utopii czasu. Zaklada ona tesknote za okresem
w przeszlosci, kiedy zycie ludzkie byto idealem w poréwnaniu ze stanem wspélczesnym.
O utopii czasu i jej rodzajach vide: J. Szacki, Spotkania z utopig, s. 85-110.
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Zagadnienie wplywu sposobu produkeji na czlowieka byto takze poru-
szone przez Brownsona. Problem konsekwencji mechanizacji produkgji nie byt
bezposrednio omawiany przez niego w The Labouring Classes. Mozna jednakze
zauwazy¢ pewne krytyczne uwagi pod adresem tego zjawiska. U Brownsona
nie byla to, jak u Emersona, obawa przed fragmentacja procesu produkcji,
a raczej przed zanikiem stylu gospodarowania opartego na zywym kontakcie
pomiedzy ludZmi. Emerson oraz Brownson odwoluja si¢ do idealéw Thomasa
Jeffersona, ktéry pragnal spoleczenstwa opartego na zrzeszeniu drobnych
wlascicieli.

Stosunek transcendentalistéw do procesu mechanizacji i fragmentacji
pracy nacechowany byl obawa przed negatywnym wplywem tych zjawisk na
zycie jednostki oraz spoleczenstwa. Transcendentalisci zdawali sobie sprawe,
ze postepu nie da sie powstrzymaé, pragneli tylko by nie doprowadzit on
do dehumanizacji jego uczestnikow. Akceptacja postepu laczyla sie u nich
z tesknotg za spoleczenstwem opartym na pracy wiascicieli ziemskich, ktéra
bardziej odpowiadatla ich wizji cztowieka.

Regulacja. Wazny watek mysli amerykanskich transcendentalistéw sta-
nowilo zagadnienie wplywu panstwa na procesy spoteczno-ekonomiczne.
Rozwazali pytania, ktére do dzi$ nie stracily na aktualno$ci: jaki powinien by¢
zakres ingerencji panstwa w procesy gospodarcze? Czy panstwo jest odpo-
wiedzialne za niwelowanie negatywnych skutkéw zmian w systemie gospo-
darowania? Czy wplyw panstwa na gospodarke sprzyja ludzkiej wolnosci
i aktywnosci?

Emerson nie byl zwolennikiem panstwowej ingerencji w gospodarke.
Udzial panstwa w procesach ekonomicznych powinien by¢, wedtug niego,
jak najmniejszy. Dopuszczal mozliwo$¢ nakladania przez panstwo podatkéw,
jednak uwazal, ze nie moga by¢ one zbyt dotkliwe. Powinny by¢ nimi obto-
zone produkty luksusowe lub szkodliwe dla spoteczenstwa, takie jak opium
czy alkohol. Celem tych podatkéw byloby zniechecenie obywateli do korzy-
stania z uzywek?¢’.

Rozwdj przemystowy oraz techniczny mogty, zdaniem Emersona, poprawi¢
materialny los ludzkosci. Patrzyl on w przyszio$¢ z naiwnym optymizmem,
wierzac, ze wszelkie trudno$ci zostang przezwycigzone.

Orestes Augustus Brownson, analizujac zagadnienie wplywu panstwa na
sfere spoteczno-ekonomiczng, zwrdcit uwage na dwie istotne kwestie, ktére
moga sie wzajemnie wykluczaé. Dostrzega w rzadzie inicjatora zmian, ktére
maja poprawi¢ los najubozszych. Jednoczesnie jest zwolennikiem minimal-
nego udzialu panstwa w zyciu gospodarczym.

Role rzadu postrzegal Brownson w sposob zdradzajacy wplywy mysli
socjalistycznej: jako realizacje interesow spolecznych. Niestety w panstwie
kapitalistycznym to system bankowy, bedacy wyrazicielem intereséw bogaczy,
kieruje rzadem. Nie jest on zatem przyjazny spoleczenstwu i powinien ulec

267 Vide: R. McQuiston, The Relation of Ralph Waldo Emerson..., s. 25.
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likwidacji. Poza ograniczeniem wtadzy bogatych, rzad powinien takze zlikwi-
dowa¢ prawo do dziedziczenia.

Z drugiej strony — jak zauwaza Schlesinger Jr. — Brownson szuka przyczyn
ubdstwa w braku prawdziwego systemu laissez-faire oraz w ograniczeniach
wolnej konkurencji2®®. Laczy sie to z wcze$niejszym stwierdzeniem o koniecz-
nosci samoograniczania sie wladzy panstwowej. W mysli Brownsona istnieje
takze punkt zbiezny ze stanowiskiem Emersona: panstwo powinno umozliwi¢,
poprzez uwolnienie rynku, powrdt do bardziej tradycyjnego modelu gospo-
darczego, opartego na osobistych zwiazkach jego uczestnikow. Wspomniane
stanowiska Brownsona wydajg si¢ by¢ sprzeczne, jednak ich autor zdawat sie¢
tego nie dostrzegac.

Theodore Parker, w przeciwienstwie do Emersona i Brownsona, widzial
panstwo jako aktywnego uczestnika spolecznych przeobrazen. Dostrzec to
mozna zwlaszcza w zakresie odpowiedzialnosci, jaki naklada na panstwo,
w sferze opieki nad miodziezg i jej edukacji. Panstwo moze — chociaz Parker
nie moéwi tego wprost — uzupelniaé¢ spotecznos¢ w jej dzialaniach na rzecz
poprawy sytuacji ubogich. Zdaniem filozofa, panstwo rzadzone przez szla-
chetnych politykéw, a nie zlych kupcéw, moze przyczyni¢ sie¢ do poprawy
losu obywateli.

Kazdy z trzech oméwionych ,,obserwatoréw” dostrzegal zatem konieczno$é
zmian w kapitalistycznym sposobie gospodarowania. Pragneli oni, przy utrzy-
maniu postepu, wiekszej rozwagi w korzystaniu z jego zdobyczy. Oczekiwali,
ze $wiadome narastajacych probleméw ekonomicznych spoleczenstwo przy-
czyni si¢ do redukgcji patologii, jakimi byly rosnace ubéstwo robotnikéw oraz
mechanizacja i fragmentacja procesu pracy.

Cho¢ zakres proponowanych przez poszczegélnych transcendentalistéw
zmian byt inny, kazdy z nich oczekiwat, aby w ich wyniku powstalo lepsze
spoteczenstwo. Niezaleznie od przyjmowanych zalozen, laczyla ich wiara
w poprawe ekonomicznych warunkéw zycia spotecznego, a przez to w powiek-
szenie sfery ludzkiej niezalezno$ci i wolnosci. W centrum ich rozwazan byt
zawsze cztowiek uwiklany w konkretng sytuacje zyciowa.

Reforma

Transcendentaliéci nie ograniczali swojej dziatalnosci jedynie do obserwa-
cji otaczajacej ich rzeczywistosci spoleczno-ekonomicznej. Pragnienie reformy
sprawilo, ze podjeli oni proby zmiany zastanej sytuacji, poprzez tworzenie
gospodarstw wspolnotowych. Ich przedsiewzie¢ nie taczyta zadna wspdlna
wiez organizacyjna. Przyjmowaly one tez ro6zng skale. Najwieksza wspdlnote
stanowila utworzona przez George’a Ripleya Brook Farm, natomiast zaledwie
jednoosobowe gospodarstwo zalozyt Henry David Thoreau, przez ponad dwa

268 A .M. Schlesinger Jr., A Pilgrim’s Progress..., s. 90.
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lata mieszkajacy w lasach nad stawem Walden. Trzeci przypadek to krétko-
trwata proba zbudowania przez Amosa Bronsona Alcotta spolecznosci rodzin-
nej o nazwie Fruitlands. Elementem taczacym te gospodarstwa byly ich cele:
poprawa ekonomicznego losu jednostki oraz stworzenie alternatywnej prak-
tyki gospodarowania, dzieki ktorej cztowiek mégt prowadzi¢ prostsze i lepsze
zycie. Eksperymenty spoleczno-ekonomiczne nowoangielskich transcendentali-
stéw byly zatem prébg polaczenia reformy jednostki z reforma spoteczenstwa.
Dziatalno$¢ wspélnot, w ktérych uczestniczyli amerykanscy transcenden-
taliSci, zwraca uwage na problem wystepowania w ich mysli spoteczno-poli-
tycznej elementéw myslenia utopijnego. Argumentem przemawiajacym za
takim spojrzeniem jest fakt, ze zadna z nich nie zrealizowala idealu, jaki byt
jej wyznaczony. Okre$lily one natomiast wizje pozadanego fadu spolecznego,
do ktérego nalezy zmierza¢. W tym sensie wspdlnoty mieszcza si¢ w ramach
opisanych przez Jerzego Szackiego ,utopii zakonu”, ktérych celem byta reali-
zacja idealu spolecznego w zamknietych spolecznoéciach. Utopie te zakla-
daly jednoczesna prébe porzucenia zlej rzeczywistosci oraz jej przebudowy
w ramach zorganizowanej grupy. W ponizszej czesci niniejszego rozdzialu
postaram sie spojrze¢ na omawiane wspolnoty takze z tego punktu widzenia?®.
Utopijne gospodarstwa powstate pod patronatem amerykanskich transcen-
dentalistéw stanowily cze$¢ powszechnej w Stanach Zjednoczonych pierwszej
polowy dziewietnastego wieku tendencji reformatorskiej, ktérej przejawem
byly réznego rodzaju wspdlnoty stawiajace sobie za zadanie naprawe spote-
czenstwa. Jako przytad wymieni¢ mozna North American Phalanx czy powstalg
pod patronatem Roberta Owena — New Harmony. Ich rodowdéd intelektualny
byl niezwykle réznorodny, jeden byl natomiast cel: poprawa ludzkiego losu
poprzez stworzenie lepszego spoleczenistwa i lepszego cztowieka??®.

Brook Farm - wspélnota transcendentalna

»Iu zebrala sie elita spoleczenstwa — pisat William Alfred Hinds — méwcy,
filozofowie, poeci, transcendentalisci. Tu grupa $wiatltych umysiéw tego $wiata
poswiecila sie ze $wiezym i najczystszym entuzjazmem pracy nad reorgani-
zacja spoleczenstwa i podjeta prébe zycia w sprawiedliwo$ci i harmonii”?”!.
Rzeczywiscie Brook Farm byta wspolnotg, ktérej organizatorzy stawiali przed
soba ambitne cele, chcac doprowadzi¢ do przeksztalcenia gospodarki i nadania
jej bardziej humanitarnego charakteru. Jej twdrcy — George i Sophia Ripleyowie
— wierzyli, ze mozliwe jest przeobrazenie $wiata w duchu wyznawanych przez
nich wartosci.

269 Szeroko o utopii zakonu vide: J. Szacki, Spotkania z utopig, s. 131-152.

270 Na temat ruchu wspolnotowego w dziewietnastowiecznych Stanach Zjednoczonych
pisze Tomasz Zyro w: Boza plantacja..., s. 122-190.

271 W.A. Hinds, American Communities and Cooperative Colonies, Chicago 1908, s 252
[podkreslenie Hindsa].
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Latem 1840 roku malzenistwo Ripleyéw zakupilo ziemie¢ znajdujacg sie
w odleglosci dziewigciu mil od Bostonu?’2. Na terenie tym powsta¢ miata
planowana przez nich wspélnota. Polozenie farmy z jednej strony zapewnialo
blisko$¢ rynku zbytu dla jej produktéw, z drugiej za$ bezpieczng odlegtosé
od zgietku wielkiego miasta. Zakup farmy mial by¢ sfinansowany z srodkow
uzyskanych ze sprzedazy akcji stowarzyszenia, ktére mialo tam powstac.

Préba pozyskania uczestnikoéw z grona transcendentalistéw zakonczyta
sie niepowodzeniem. Najwybitniejsi przedstawiciele ruchu nie zdecydowali
sie na czlonkostwo. W liscie z 9 listopada 1840 roku George Ripley prébo-
wal przekona¢ Emersona do udzialu w jego przedsiewzieciu, przedstawiajac
jego podstawowe zalozZenia. ,,Jak wiesz, naszym celem jest zapewni¢ bardziej
naturalne niz dotad powigzanie pomiedzy pracg intelektualng i manualna;
polaczy¢ w jednej osobie, w takim stopniu, jak to mozliwe, mysliciela i rze-
mies$lnika; zapewnié¢ najwyzszy stopien wolnosci moralnej, poprzez danie
kazdemu cziowiekowi po pierwsze pracy dobranej do jego preferencji i talen-
téw, po drugie dostepu do owocoéw jego wysitku; zlikwidowaé potrzebe pracy
stuzalczej poprzez zagwarantowanie wszystkim korzysci ptynacych z eduka-
¢ji oraz dochodu z ich wlasnej pracy; naszym celem jest zatem przygotowac
spoleczenstwo liberalne, inteligentne i wyksztalcone, w ktérym wzajemne
relacje bedg pozwalaly na prowadzenie bardziej prostego i pelnego zycia niz
to, ktére wiedziemy pod presja naszych wojujacych instytucji”?’3. W argu-
mentacji przedstawionej przez Ripleya dostrzec mozna zapowiedz kierunku,
w ktérym bedzie podazata stworzona przez niego wspoélnota.

Argumenty te nie przekonaly jednak Emersona, ktéry nie widzial moz-
liwosci przystapienia do wspolnoty. W liscie do Ripleya tak tlumaczyt mu
przyczyne swojej rezygnacji z udziatu w eksperymencie: ,,Powody mojej decy-
zji sa prawie wylacznie osobiste. Pozostaly we mnie pewne watpliwosci, co
do mozliwo$ci wdrozenia tego planu, ale nie mialy one dla mnie wiekszego
znaczenia. Decydujace bylo przekonanie, ze Wspdlnota nie jest dla mnie
dobra. Cho¢ wiem, ze moze ona nie$¢ wiele korzysci innym, mnie nie ma
do zaoferowania nic, czego nie moéglbym sam sobie zapewnié. Sadze, ze nie
byloby warto podejmowa¢ trudu wymiany mojej posiadtosci w Concord na
miejsce w nowym Domu”?74. Indywidualista, jakim niewatpliwie byt Emerson,
nie widzial mozliwosci realizacji ludzkiej wolnosci w tego typu wspoélnocie.

272 Godng polecenia pracg taktujaca o historii Brook Farm jest: E.R. Curtis, A Season
in Utopia. The Story of Brook Farm, New York 1961. W literaturze polskiej informacje zna-
lez¢ mozna w: T. Zyro, Boza plantacja..., s. 204-217.

273 Przedruk listu w: O.B. Frothingham, George Ripley, s. 307-312. Cytowane zdania
pochodza ze stron 307-308.

274 R 'W. Emerson, The Letters, Vol. 2, ed. R.L. Rusk, London-New York 1939, s. 369.
W Dzienniku Emerson tak pisal o Brook Farm i jej tworcach: ,,George i Sophia Ripleyowie
sq jedynymi, ktérzy utozsamili sie z tg spoleczno$cia. Za$lubili ja i stali sie jej zrebem.
Inni sg eksperymentatorami, ktérzy pozostana tu w chwilach powodzenia, ale beda zawsze
gotowi do odwrotu - ale ci dwoje spalili za sobg mosty i przez wzglad na swoja role
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Ripleyowi udalo sie¢ sprzedaé wystarczajaca liczbe akeji, by moc zakupié
ziemie i w kwietniu 1841 roku eksperyment rozpoczat sie. W pierwszym okre-
sie najbardziej znanymi czlonkami wspoélnoty byli, oprécz Ripleyéw, Nathaniel
Hawthorne oraz Charles A. Dana.

Historie Brook Farm mozna podzieli¢ na dwie fazy: transcendentalng
(1841-1844) i fourierystyczng (od 1844 do rozpadu w 1846 roku). Pierwsza
faze cechowalo spontaniczne wcielenie w zycie idealéw transcendentalnych,
szukanie rozwiazan lgczacych prace intelektualng z praca fizyczng. Druga
faza odznaczata sie¢ wigkszym stopniem zorganizowania zycia wspdlnoty oraz
podporzadkowaniem stylu pracy doktrynom Fouriera przeniesionym na grunt
amerykanski przez Alberta Brisbane’a.

Faza transcendentalna. Pierwsze trzy lata dzialalnosci farmy byly wyra-
zem transcendentalnych przekonan jej czlonkéw. Zasadniczym celem byla
proba pogodzenia pracy umystowej z fizyczna, tak by wszystkie zdolnosci
cztowieka mogly si¢ w petni rozwing¢. ,Praca miata by¢ - jak pisze Tomasz
Zyro — przyjemnoscia. W tym celu kazdy ukladal sobie dzien zaje¢, wybierat
rodzaje zatrudnienia, co w praktyce wprowadzalo wiele zamieszania w gru-
powym rozkladzie prac, lecz dzieki temu ograniczano do minimum przymus
zewnetrzny ”275.

Cele Brook Farm zostaly ujete w przyjetych 29 wrzesnia 1841 roku Articles
of Association of the Subscribers to the Brook Farm Institute of Agriculture and
Education. Artykut drugi dokumentu stwierdzal, ze ,,celem Stowarzyszenia jest
zakup takiej posiadlosci, jaka bedzie potrzebna dla zalozenia i prowadzenia
szkoly agrarno-humanistyczno-naukowej oraz zapewnienie takiego terenu,
zabudowan i zwierzat, ksigegozbioru i sprzetéw, ktére moga by¢ potrzebne
lub korzystne dla gltéwnych zalozen Stowarzyszenia”?’®. Cytowany fragment
okresla dwa podstawowe cele Brook Farm: rolnictwo i edukacje. Obie te dzie-
dziny staly sie gtéwnymi przedsiewzieciami wspdlnoty, a zarazem Zrédiem
jej dochodéw.

Jak wspomniatem wyzej, praca na farmie miata by¢ przyjemnoscia, miata
uzupelnia¢ rozw6j duchowy jednostki. Nie powinna zatem podlega¢ sztywnym
rygorom, musi by¢ mozliwie jak najbardziej urozmaicona, by nie powodo-
wa¢ monotonii i znuzenia u pracujacego. Praca na roli byta dla duzej czesci
uczestnikow, wywodzacych sie z nowoangielskiej elity intelektualnej, nowym,
niezwyktym doswiadczeniem. Stanowita szans¢ na zdobycie nowych umie-
jetnosci, byla czescig edukacji, jaka miala zapewni¢ im Brook Farm. Brak
rygoréw wprowadzal jednak element chaosu, ktéry z jednej strony pobu-
dzat entuzjazm czlonkdéw wspdlnoty, z drugiej jednak ograniczal mozliwo-

zaslugujg na wszelkie powazanie” (R.W. Emerson, The Journals and Miscellaneous Notebooks,
ed. W.H. Gillman et al., Vol. 8, Cambrigde 1960-1982, s. 393).

275 T. Zyro, Boza plantacja..., s. 208.

276 Articles of Association of the Subscribers to the Brook Farm Institute of Agriculture and
Education, w: O.B. Frothingham, George Ripley, s. 112.
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$ci ekonomiczne farmy. Prawo do samodzielnego ustalania harmonogramu
pracy dawalo poczucie wolnosci, podobnie jak system kontroli wykonania
pracy oparty na sumieniu pracownika. W praktyce nie okazal si¢ on w pelni
skutecznym, zwlaszcza wéréd nowych czlonkéw wspoélnoty — absolwentéw
szkoly dziatajacej w Brook Farm. Nowym czionkom brakowalo zapatu, ktéry
charakteryzowal twoércéw stowarzyszenia. Spowodowalo to wprowadzenie
w 1843 roku oficjalnego systemu rejestrowania pracy oraz, jak zauwaza Ann
C. Rose, wieksza selektywno$¢ przy naborze nowych cztonkéw wspoélnoty?”7.
Ponadto wyboér rolnictwa jako gléwnej formy pracy nie byl przypadkowy.
Kontakt z ziemia byt dla transcendentalistow istotnym czynnikiem na drodze
do moralnej doskonatosci.

Poziom nauczania w dzialajacej w ramach wspdlnoty szkole byl bar-
dzo wysoki, co osiggano przy pomocy nowatorskich metod dydaktycznych.
Uczniéw nie poddawano tam rygorom charakterystycznym dla éwczesnych
szkot, nie bylo sztywnych godzin nauczania. Wéréd uczniéw wiekszos¢ sta-
nowily dzieci czlonkéw wspdlnoty, ale szkota nie byla zamknieta dla przy-
byszéw z zewnatrz. Nauczano greki, taciny, jezyka niemieckiego, literatury,
matematyki, rysunku, a takze muzyki i tafca.

W przeciwienstwie do innych dziatajacych na terenie Stanéw Zjednoczonych
wspolnot, w ktérych rozrywki byly uwazane za sprzeczne z moralnym poste-
pem, w Brook Farm byly one waznym i pozadanym elementem zycia spolecz-
nego. Uwazano bowiem, ze moga by¢ one forma nauki.

Watkiem czesto poruszanym przez badaczy Brook Farm jest historia
Nathaniela Hawthorne’a i jego udzialu we wspdlnocie. Poczatkowo zafascy-
nowany jej dzialaniem, z czasem zaczat on uswiadamia¢ sobie brak mozliwosci
polaczenia pracy fizycznej z intelektualng. Po aktywnym dniu pracy fizycznej
Hawthorne po prostu zwyczajnie nie miat sit na prace literacks. ,Szczytne
polaczenie pracy fizycznej z umystowa — pisze Tomasz Zyro — okazuje si¢
w jego przypadku gteboko odczuwanym niepowodzeniem”?78.

Nalezy takze wspomnie¢ o wydawanym w Brook Farm czasopi$mie —
»~The Harbinger”, w ktérym popularyzowano idee przyswiecajace cztonkom
wspolnoty. ,,Proponujemy — pisal Ripley — aby wydawa¢ pod takim tytulem
tygodnik po$wiecony badaniom i dyskusjom nad wielkimi zagadnieniami nauk
spotecznych, polityki, literatury i sztuki; nad zagadnieniami, ktére zajmuja
uwage wszystkich wyznawcow postepu i poprawy ludzkosci”?7°. Tak zdefinio-
wane zostaly cele pisma, wydawanego przez caly czas istnienia Brook Farm,
a takze po jej upadku?®°.

277 A.C. Rose, Transcendentalism as a Social Movement, 1830-1850, New Haven-London
1981, s. 137. O zainteresowaniu wspélnota i czlonkostwem w niej $wiadczg listy adreso-
wane do George’a Ripleya, vide: O.B. Frothingham, George Ripley, s. 131-149.

278 Tomasz Zyro, Boza plantacja..., s. 210.

279 G. Ripley, Prospectus and «Introductory Note» for the Harbinger, w: Transcendentalism.
A Reader, s. 478.

280 O losach czasopisma pisze: C.H. Gohdes, The Periodicals of..., s. 101-131.
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Faza fourierystyczna. W 1844 roku Brook Farm zostala przeksztatcona.
Skonczyl sie okres idylliczny, rozpoczeta sie egzystencja Brook Farm jako
wspolnoty fourierystycznej. Zmienila sie¢ nazwa i system organizacji pracy,
przeksztalceniu ulegt statut. Funkcjonowanie rozpoczela The Brook Farm
Association for Industry and Education, stanowiaca prébe potaczenia trans-
cendentalnego indywidualizmu z socjalistycznym kolektywizmem.

Zrédet tej przemiany mozna szukaé¢ w niedostatkach poprzedniego okresu.
Zbyt duza wolnoé¢ grozila, jak pisze Frothingham, anarchia?®!. Brak dobrej
organizacji pracy ograniczal mozliwo$¢ prowadzenia przez wspoélnote efektyw-
nej polityki gospodarczej. Lekarstwem na te problemy miata by¢ nowa forma
zarzadzania oparta na pomystach francuskiego socjalisty. Od maja 1844 do maja
1845 roku, jak pisze Clarence H. Gohdes, Ripley i jego wspdtpracownicy eks-
perymentowali z proponowanym przez Fouriera sposobem organizacji pracy?52.

Zmiana nazwy wyrazala nowe zainteresowanie — obok rolnictwa takze prze-
mystem. Nie ma tu oczywiscie mowy o zakladaniu fabryk. Gléwni udzialowcy
Brook Farm dostrzegli jednak zalety produkcji towaréw przemysiowych i sta-
rali si¢ pozyska¢ wykwalifikowanych robotnikéw. Rozszerzanie si¢ spolecznej
bazy, z ktérej wywodzili si¢ czlonkowie wspoélnoty, wplywalo na wytworzenie
si¢ polaryzacji pomiedzy intelektualistami a robotnikami. Warto jednak doda¢,
ze pomimo widocznego w pewnych sferach podziatu, kazdy z czlonkéw trak-
towany byl w identyczny sposéb, panowalo miedzy nimi poczucie réwnosci.

Czy mariaz dwoch odrebnych systeméw — transcendentalizmu i fourie-
rowskiego socjalizmu — byl w ogéle mozliwy? Transcendentalizm byt ruchem
intelektualnym gloszacym silny indywidualizm i koniecznos$¢ reformy spo-
teczenistwa poprzez uprzednie zreformowanie jednostek. Natomiast idealy
socjalistyczne byly temu przeciwne?®?. Jednak, jak zauwazyt Charles R. Crowe,
Ripley twierdzil, ze ,spoleczenistwo socjalistyczne (...) przyniostoby te wol-
no$¢ i spetnienie, ktére byly zawsze celem transcendentalistow”284.

Ripley uwazal, ze jedli pasje cztowieka zostang zaspokojone, to wynikiem
bedzie powstanie dobrego spoleczenstwa, skladajacego sie z harmonijnych
osobowosci. Socjalistyczne spoleczenstwo mogto, zdaniem filozofa, zapewni¢
warunki do uksztaltowania ludzi zyjacych w zgodzie i objaé catg ludzkos¢.
Nie mialo to na celu zniewolenia jednostki — niewolna jest ona raczej w sys-
temie kapitalistycznym, gdzie zachodzi proces jej uprzedmiotowienia i alie-
nacji. Fourierystyczna wizja czestej zmiany wykonywanej pracy pozwolitaby
osiagna¢ czlowiekowi tak pozadana przez Emersona pelnie. Socjalistyczne

281 Vide: O.B. Frothingham, George Ripley, s. 166.

282 C.H. Gohdes, A Brook Farm Labor Record, ,American Literature” 1929, November,
Vol. 1, No. 3, s. 297.

283 Transcendentalisci rzadko odnosili sie do systemu fourierowskiego przy pomocy
terminu ,,socjalizm”. W rozwazaniach na ten temat uzywam tego wspélczesnego terminu
okreélajacego poglady Fouriera.

284 Ch.R. Crowe, This Unnatural Union of Phalansteries and Transcendentalists, ,Journal of
the History of Ideas” 1959, October-December, Vol. 20, No. 4, s. 497.
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spoleczenstwo, jak wierzyl Ripley, wcale nie wymagato nadmiaru regulacji,
jesli tylko posiadato odpowiednie zasoby materialne konieczne do egzystengji.
Efektem dzialania dobrego spoleczenstwa socjalistycznego bedzie stan bliski
anarchii, gdzie obowigzywa¢ beda tylko prawa wspoélnoty?®®. Zdaniem Ripleya
w ten sposéb mozliwe jest polaczenie indywidualnej wolnoséci oraz wspoélnoty.

Niestety, pomimo wysitkéw jej cztonkdw, Brook Farm podzielita los wiek-
szo$ci wspolnotowych eksperymentéw podejmowanych w éwczesnych Stanach
Zjednoczonych. ,Nie ma potrzeby — pisat Octavius Frothingham — zastanawia¢
sie nad przyczynami upadku Brook Farm. Spetnione byly wszelkie przestanki
porazki; nie bylo natomiast zadnego przyziemnego powodu, o duchowym nie
wspominajac, ktoéry zapewnilby jej sukces. Tak jak podobne jemu przedsie-
wziecia podejmowane w innych miejscach, gospodarstwo Brook Farm bylo
przestarzale, a cokolwiek nie przynalezy do swojego czasu, jest skazane na
zagtade”?86. Brak odpowiedniego kapitalu, nadmiar lub brak organizacji, brak
zyznej ziemi pod uprawy, kiepskie polaczenie komunikacyjne z Bostonem,
pozar budowanego falansteru — to kilka najczedciej wymienianych przyczyn
upadku wspolnoty. Nie mozna oczywiscie lat jej egzystencji uznac za stracone.
»Zasady rzadzace zyciem wspdlnoty — pisze Tomasz Zyro — znakomicie poka-
zuja przebieg starcia idealizmu z pragmatyzmem. Warto pamietaé, ze Brook
Farm buduje zapore wobec tendencji, ktére w powszechnym odbiorze uczynia
mentalno$¢ amerykanska wysoce racjonalng, empiryczna. Ukierunkowang na
osiagniecie celu, a przy tym zmaterializowang”??’.

Jerzy Szacki w swojej typologii umieszcza Brook Farm jako przyktad utopii
zakonu?®8. Autor zalicza do tej kategorii takze inne wspdlnoty powstate w dzie-
wietnastym wieku w Stanach Zjednoczonych, ktérych celem byto stworzenie
»Iaju na ziemi”. Zauwaza on takze, ze Stany Zjednoczone, gdzie pozapan-
stwowe inicjatywy spoleczne byly oczywistoscia, stwarzaly idealna sytuacje dla
tego typu eksperymentéw. Brook Farm spetnia podstawowe kryterium, ktére
umozliwia zaliczenie jej do tej kategorii. Cztonkowie wspdlnoty postanowili
odrzuci¢ ogdlnie przyjety system gospodarowania na rzecz alternatywnego.
Jednak nie odcieli sie calkowicie od §wiata zewnetrznego, choéby z powodu
wymiany handlowej. Ponadto w szkole uczyly sie dzieci, ktére nie nalezaty
do wspolnoty. Brook Farm moze zatem by¢ postrzegana jako utopia zakonu,
jednak bardzo otwarta na wplywy z zewnatrz.

Brook Farm stanowila najdiuzej trwajacy transcendentalny eksperyment
wspoélnotowy. Byla to takze wspolnota najliczniejsza, zwtaszcza dzieki atrak-
cyjnosci szkoly i proponowanemu systemowi pracy. Jednak podzielita ona los
pozostalych, gdyz zalezata od tej samej kapitalistycznej gospodarki, od ktérej
pragnela uciec, i ktérej ekonomicznych wymogdéw nie byta w stanie speinic.

285 Cf. ibidem, s. 498-500.

286 O.B. Frothingham, George Ripley, s. 187.
287 T, Zyro, Boza plantacja..., s. 216.

288 Vide: J. Szacki, Spotkania z utopig, s. 142.
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Fruitlands - spoleczno$¢ rodzinna

Transcendentalnym eksperymentem wspélnotowym na mniejsza niz Brook
Farm skale byla, utworzona przez Amosa Bronsona Alcotta we wspolpracy
z Anglikiem Charlesem Lanem, mata spolecznos¢ rodzinna (consociate family)
znana jako Fruitlands. Podczas podrézy do Anglii w 1842 roku Alcott, pro-
pagator zmian w dziedzienie edukacji, nawigzat znajomo$¢ z podobnymi mu
tamtejszymi reformatorami. Szczegdlnie istotna okazala si¢ przyjazn pomiedzy
nim a Charlesem Lanem. W czasie pobytu w Anglii zaczeta sie tez rodzi¢, jak
to ujmuje Clara Endicott Sears, idea stworzenia ,Nowego Edenu”?#°. Alcott,
Lane i Henry Wright (dyrektor Alcott’s House) uznali, ze Anglia nie jest
wystarczajaco przyjaznym miejscem dla takich wysitkéw, natomiast Nowa
Anglia jest do tego wprost stworzona.

Alcott i Lane zaczeli wprowadza¢ w zycie swéj plan natychmiast po powro-
cie z Anglii. Styl zycia, ktéry zostal potem przyjety podczas istnienia Fruitlands
zaczeli praktykowac jeszcze podczas pobytu w domu Alcotta, zanim zaczeli
poszukiwa¢ dobrej lokalizacji dla wspolnoty. Abigail Alcott, zona Amosa,
dzielila z mezem entuzjazm zwigzany z realizacja jego marzenia.

Wiosna 1843 roku Alcott i Lane zdecydowali si¢ na zakup Wyman Farm,
w potozonym pietnascie mil od Concord miasteczku Harvard?*®°, a latem wraz
z rodzinami opuscili Concord. Wkroétce do tej matej wspolnoty dolaczyli:
Samuel Larned, Abraham Everett (,Wood Abram”), Samuel Bower, Isaac
Hecker oraz Ann Paige.

Cele i zalozenia wspolnoty zostaly najlepiej wyrazone w artykule The
Consociate Family Life, napisanym wspoélnie przez Amosa Bronsona Alcotta
i Charlesa Lane’a i opublikowanym w czasopi$mie ,Herald of Freedom”,
w numerze z 8 wrze$nia 1843 roku?®!. Autorzy wyjasniaja w nim motywy,
ktorymi kierowali sie dazac do utworzenia wspoélnoty. Ich celem bylo dazenie
do realizacji ideatu dobrego zycia. Zdaniem Lane’a nie mozna tylko dysku-
towac¢ o koniecznej naprawie $wiata, trzeba samemu podja¢ wyzwanie. Mieli
nadzieje, ze ich wysilek pozwoli ludziom na nowo wspia¢ sie na wyzyny zycia
duchowego, co mozliwe jest jedynie dzieki zachowaniu maksymalnej prostoty.

Strukturg najlepiej nadajaca sie do reformowania spoleczenstwa, twier-
dzili Alcott i Lane, jest rodzina. Stanowi ona czynnik ksztattujacy cztowieka.
To, co czlowiek czyni w doroslym zyciu zalezy od tego, w jakim $rodowisku

28 Praca Clary E. Sears jest najlepszym zrédiem materialéw na temat Fruitlands,
ktéra — w poréwnaniu z Brook Farm - cieszyla sie mniejszym zainteresowaniem badaczy.
Zawiera obszerny wybor tekstow zrodlowych, opatrzonych wnikliwym komentarzem. Vide:
Bronson Alcott’s Fruitlands, com. C.E. Sears, Boston 1915. Niestety najbardziej warto$ciowe
zrédto informacji na temat Frutilands — Dzienniki Alcotta z tego okresu — zaginelo jeszcze
za zycia autora. Charakterystyce Fruitlands duzo miejsca po$wigca Frederick C. Dahlstrand
w: Amos Bronson Alcott..., s. 173-208.

290 Zakup farmy w catosci sfinansowat Lane.

291 Vide: Bronson Alcott’s Fruitlands, s. 41-52.
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zostal wychowany. W rodzinie znajduje si¢ zrédlo pozytywnych afektéw, to
ona ksztaltuje inteligencje, a czlowiek znajduje radoé¢ pracy. Jest ona dosko-
nalym zespoleniem si¢ jednostek. Ponado tkwi w niej zrédlo naprawy czlo-
wieka, dlatego Fruitlands miata sta¢ si¢ modelowa rodzing spoteczna.

Wspdlnota, ich zdaniem, powinna by¢ mozliwie samowystarczalna,
wszystko co moze — produkowaé sama. Dobra niemozliwe do wytworzenia
w ramach wspolnoty winny zosta¢ uzyskane dzigki ,przyjaznej wymianie”.
Pieniadz nie powinien by¢ w ogdle uzywany.

Twoércy Fruitlands mieli tez krytyczny stosunek do pracy najemne;j. ,,Sposréd
wszystkich rodzajéw handlu i wymiany, w ktére zaangazowane jest wspodlcze-
sne spoleczenstwo, sprzedaz ludzkiej pracy jest prawdopodobnie najbardziej
szkodliwa. By¢ moze stanowi ona na drodze postepu spoleczenstwa krok
naprzéd w stosunku do stuzebnodci, ale z cala pewno$cia bylby najwyzszy
czas uczyni¢ kolejny krok i wyj$¢ poza system zatrudnienia pracownikdw”2%2.
Czlowiek powinien by¢ odpowiedzialny za proces produkcji. Alcott i Lane
namawiali do petnej samodzielnosci w procesie produkcji, uwazajac korzystanie
z pomocy zwierzat i maszyn za forme zniewolenia. Wplywa ono negatywnie
na czlowieka, uwalniajac w nim zwierzecg i dzika nature. Taki stosunek do
pracy mial powazne nastepstwa dla loséw wspoélnoty.

Waznym elementem programu Fruitlands byta dieta, ktéra miala poméc
ksztattowac ludzki charakter. Spozywanie miesa i innych produktéw zwierze-
cych mialo by¢ niezdrowe dla ludzkiego ciala i charakteru. Za nap6j godny
dobrego cztowieka uwazano wylacznie wode. Alcott i Lane byli przekonani,
ze produkty roélinne zapewniajg wystarczajaco urozmaicong diete, by zaspo-
koi¢ wszelkie potrzeby zywieniowe czlowieka?®.

Plan codziennych zaje¢ wygladat nastepujaco: ,Wstajemy o $wicie, rozpo-
czynamy dzien od kapieli w zimnej wodzie, nastepnie przechodzimy do lek-
¢ji muzyki i do skromnego positku. Kazdy znajduje sobie zajecie trwajace do
obiadu, kiedy to na ogoét jaka$ interesujaca i poglebiona dyskusja jest okazjg
do wypoczynku ciala i ¢wiczenia umystu. Praca, w zaleznosci od pory roku
i pogody, trwa potem na zewnatrz lub w domu az do wieczornego positku,
kiedy to ponownie zbieramy sie¢ i pozostajemy w swoim towarzystwie do
zachodu stonica, po czym udajemy sie na stodki spoczynek, aby nabra¢ sit na
kolejny dzien”?%*. Taki rozkiad dnia mial zapewnié¢ wszechstronny rozwoj,
zaré6wno fizyczny, jak i duchowy.

Czlonkowie spotecznosci rodzinnej zyli dokladnie tak, jak opisali to Alcott
i Lane w artykule majacym przyciagna¢ nowych uczestnikéw. Jednak zaden
z zalozycieli nie byl rolnikiem, co utrudnialo prowadzenie upraw. Nieche¢ do
stosowania nawozéw oraz korzystania z pracy zwierzat nie poprawialy sytu-
acji. Brak doswiadczenia i zbyt mala koncentracja uwagi na problemach eko-

292 Cyt. za: ibidem, s. 47.
293 Ann Paige zostala usunieta ze wspdlnoty za zjedzenie ryby.
294 Cyt. za: Bronson Alcott’s Fruitlands, s. 50.
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nomicznych spowodowaly, ze jesienne plony nie byly zadowalajace. Istotny
byl tez fakt, ze mezczyzni poswiecali zbyt wiele uwagi promocji wspélnoty,
pozostawiajac wiekszo$¢ prac zwigzanych z funkcjonowaniem farmy w rekach
Abigail Alcott.

Jesienia 1843 roku Fruitlands cierpiala juz na powazne braki kadrowe oraz
finansowe. Stabe plony i konflikty pomiedzy Lanem a pania Alcott powaznie
komplikowaly funkcjonowanie wspolnoty. W obliczu rosnacych trudnosci
16 stycznia 1844 roku wspolnota ulegta rozwigzaniu.

Wsréd przyczyn niepowodzenia eksperymentu nalezy wymieni¢ przede
wszystkim jego niepraktyczno$¢ i brak organizacji, ktéry uniemozliwil przygo-
towanie warunkéw do przetrwania zimy. Nalozyly sie na to problemy z rekru-
tacja nowych czlonkéw wspolnoty. Mogto by¢ to wynikiem zbyt rygorystycz-
nych wymagan stawianych przez organizatoréw. Gospodarstwu Fruitlands brak
bylo idyllicznego charakteru Brook Farm, ktéra poza praca i rozwojem ducho-
wym byla takze w stanie zapewni¢ swoim cztonkom minimum rozrywek??>.

Niepowodzenie Fruitlands bylo dla Alcotta przezyciem traumatycznym.
»Alcott spedzil caly dzien i noc, piszac z zapamietalg wsciektoscig opowiesc¢
o Fruitlands i zywiac si¢ jedynie owocami i herbatnikami, pijac tylko wode.
Przez kolejne trzy dni nie jadi w ogdle. (...) Louisa napisala pdzniej, ze byl
bliski samobdjstwa”?%€. Trzydzieéci lat pdzniej cérka Alcotta powrdcita do
Fruitlands, kreslac jej literacki portret w opowiadaniu Transcendental Wild Oats*®’.

Niepowodzenie nie zniszczylo zapatu reformatorskiego Alcotta, ktéry po
otrza$nieciu sie z depresji rozpoczal na nowo wysilki na rzecz poprawy losu
ludzkosci. Jak zauwaza Sears: ,nawet jezeli ta historia jest patetyczna, jezeli
wielki eksperyment, jaki rozegratl sie pod tym dachem, zakonczyt sie kleska,
byta to jedynie kleska realizacji, a nie idealu, ktéry zainspirowal prébe”2%.
Fruitlands, ktéra podobnie jak Brook Farm byta eksperymentem o charakte-
rze utopijnym, nie sprostala ekonomicznym wymogom systemu, ktoéry pra-
gnela zmienic.

Walden - ekonomia jednostki

,»Jesli chodzi o te spoltecznosci, chyba wolalbym pozosta¢ magistrem w pie-
kle niz naleze¢ do rektor6w w niebie”?*. Powyzsze zdanie oddaje stosunek
Henry’ego Davida Thoreau do wspélnotowych préb naprawy sytuacji ekono-
micznej czlowieka podejmowanych przez transcendentalistow. Dla indywi-

295 Vide: D.P. Egdell, Charles Lane at Fruitlands, ,The New England Quarterly” 1960,
September, Vol. 33, No. 3, s. 374-377. Autor przedstawia w tek$cie fragmenty listow
Lane’a, ktére moga pomdéc w zrozumieniu przyczyn rozpadu wspolnoty.

296 EC. Dahlstrand, Amos Bronson Alcott..., s. 201.

7 L.M. Alcott, Transcendental Wild Oats, w: The Norton Anthology of American Literature,
ed. N. Baym, Vol. B: 1820-1865, New York-London 2003, s. 2575-2586.

298 C.E. Sears, Introduction, w: Bronson Alcott’s Fruitlands, s. xvi-xvii.

299 H.D. Thoreau, Journals, cyt. za: D.N. Koster, Transcendentalism in America, s. 19.
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dualisty z Concord takie rozwigzanie nie wchodzito w gre. Stworzona przez
niego wspolnota miata tylko jednego czlonka - jego samego.

Czwartego lipca 1845 roku, w Dniu Niepodlegtosci, Henry David Thoreau
wprowadzit si¢ do domu nad stawem Walden. Rozpoczal sie tym samym eks-
peryment, ktorego celem byla odpowiedZ na pytanie, jak zy¢ w spoteczen-
stwie kapitalistycznym, prébujacym wtloczy¢ czlowieka w swdéj mechanizm
ekonomiczny i polityczny®*®. Thoreau prébowal zbadad, na ile mozna ogra-
niczy¢ ludzkie potrzeby.

Czynniki, ktére skionily Thoreau do zamieszkania w samotni nad sta-
wem Walden, na ziemi nalezacej do Ralpha Waldo Emersona3°!, to: potrzeba
bliskiego kontaktu z natura, pragnienie samotnosci, spokoju koniecznego do
pracy literackiej, mozliwosci przebywania sam na sam ze soba. Na decyzje
Thoreau wptyneta rowniez nieche¢, jaka wzbudzal w nim Concord, gdzie byt
uwazany za dziwaka3?2. Jego wedrowki po lasach i brak statego zatrudnienia
wystawialy mu nie najlepsze $wiadectwo w oczach mieszkancéw miasteczka.
Zamieszkanie w samotni mialo pozwoli¢ mlodemu filozofowi spojrzec z innej
perspektywy na otaczajaca go rzeczywisto$é.

Miejsce, ktére wybral Thoreau na swoja enklawe, w peini odpowiadalo
jego potrzebom. , Krajobraz wokét Waldenu - pisat — jest skromny i aczkol-
wiek naprawde piekny, daleko mu do majestatycznego; nie bardzo moze zain-
teresowac kogo$, kto od lat nie bywa nad stawem, ani nie mieszka nad jego
brzegiem; a jednak staw ten jest tak szczegélny, jesli idzie o jego glebokosé
i czysto$¢, ze zasluguje na drobiazgowy opis. Jest to przejrzysta, gleboka zie-
lona studnia o dtugosci pét mili, obwodzie jednej i trzech czwartych mili,
a powierzchni sze$édziesieciu jeden i pét akra — nie wysychajace Zrédto posrod
sosnowo-debowego lasu, bez widocznego doptywu czy odplywu wody, chyba
ze sa nimi chmury i parowanie. Stoki pagérkéw otaczajacych staw wspinajg sie
stromo od samej wody na wysoko$¢ czterdziestu do osiemdziesieciu stép, lecz
na poludniowym stoku dochodza do okolo stu oraz stu pieé¢dziesieciu stop na
odcinku ¢wier¢ mili oraz jednej trzeciej mili. Porodniete sa calkowicie lasem.
Wszystkie nasze concordzkie wody maja co najmniej dwa kolory. (...) Walden
raz jest niebieski, raz zielony, nawet gdy si¢ na niego patrzy pod tym samym

300 Aspekt polityczny eksperymentu Thoreau zostanie opisany w rozdziale czwartym.

301 Problemy Thoreau ze znalezieniem odpowiedniego miejsca dla swojej samotni opi-
sane sa w: H.S. Canby, Thoreau, Boston 1939, s. 206-210 i 213-215.

302 Jego popularnos¢ jeszcze bardziej zmalata, gdy ,zdarzyt sie drobny wypadek, ktéry
wstrzasnal nim do samych korzeni. Milo$nik lasu i naturalista przypadkowo wzniecit po-
zar Igk i laséw otaczajacych Concord podczas przyrzadzania ryby na brzegu zatoki Fair
Haven, gdzie wybrat sie z przyjacielem. (...) Gazety pisaly o «zupeinej bezmyslnosci» pod-
palaczy. Wszyscy w miasteczku wiedzieli, kim byty te indywidua” (L. Edel, Henry D. Tho-
reau, Minneapolis 1970, s. 19). Podwazylo to autorytet Thoreau jako znawcy i wielbiciela
przyrody oraz spowodowalo oskarzenie go o wywolanie wypadku, ktéry moégl zagrozi¢
mieniu wielu mieszkancéw Concord. Zdarzenie to pozostato na dtugo w pamieci mtodego
filozofa.
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katem. Znajdujac si¢ miedzy ziemia a niebiosami, ma w sobie co$ z koloru
obydwu. (...) Woda jest tak przejrzysta, ze przy glebokosci dwudziestu czy
trzydziestu stop latwo mozna dostrzec dno. (...) Wzdluz brzegu ciagnie sie
pas gladkich, zaokraglonych bialych kamieni przypominajacych bruk, tylko
w kilku miejscach zastepuja go mate piaszczyste plaze; brzeg jest taki stromy,
ze w wielu jego punktach jeden skok do wody moze oznaczaé zanurzenie wraz
z glowa. (...) Niektorzy sa zdania, ze staw nie ma dna”3®. Okolice Walden
dotkniete byly jednak reka cywilizacji. W poblizu samotni Thoreau znajdo-
wala si¢ droga publiczna, a w odleglosci pédt mili od stawu przebiegala linia
kolejowa. Wyraznie wigc miody filozof nie starat si¢ za wszelka ceng uciec od
spoteczenstwa. Chcial jedynie zachowa¢ bezpieczny dystans od jego negatyw-
nych aspektéw, by by¢ w stanie ocali¢ odrobine dzikos$ci w swoim wnetrzu.

Thoreau uwazal, ze natura i samotno$¢ sg sprzymierzencami w poszuki-
waniu wolnoéci. Przeszkodg na drodze do wolno$ci sa natomiast zasady eko-
nomiczne. Czlowiek uzaleznia si¢ od schematu potrzeb narzucanego mu przez
spoleczenstwo i nie jest w stanie ograniczy¢ si¢ do najbardziej podstawowych
z nich. Spetnione potrzeby rodzg nowe, a te z kolei nastepne. Jednostka uza-
leznia si¢ od tesknot coraz trudniejszych do zaspokojenia.

Thoreau zaproponowal alternatywny sposob gospodarowania, oparty na
dobrowolnym uboéstwie oraz maksymalnym ograniczeniu potrzeb. ,,Zyjac nad
stawem Walden, Thoreau prébowal ograniczy¢ nieproduktywna konsumpcje,
by méc budowad szybko rozwijajaca sie ekonomie jednostki”*%*. Filozof pra-
gnal broni¢ sie przed materialistycznym systemem gospodarowania, ktory,
kreujac sztuczne potrzeby, tworzy czlowieka konsumpcji. Zdaniem Thoreau
uproszczenie zycia moze zapewni¢ godna, a takze wygodna egzystencje3®.

Jednym z podstawowych probleméw jednostki mialy by¢ jej nadmierne
wymagania dotyczace miejsca zamieszkania. ,Rodziny ludzi niecywilizowa-
nych — pisze Thoreau — mieszkaja w najlepszych schronieniach, bo zaspo-
kajaja one w wystarczajacym stopniu ich prymitywniejsze, prostsze potrze-
by”3%. Rodziny ludzi cywilizowanych staja sie niewolnikami swoich doméw.
Wspolczesnie dom stanowi wizytdéwke wiasciciela. Cztowiek pragnie posiadaé

303 H.D. Thoreau, Walden..., s. 193-196.

304 T.D. Birch, E Metting, The Economic Design of Walden, ,The New England Quarterly”
1992, December, Vol. 65, No. 4, s. 590.

305 Méwigc «potrzeba zyciowa», mam na mysli taka, ktora sposrdd wszystkich potrzeb
zaspokajanych przez czlowieka wiasnym wysitkiem byta od poczatku lub na skutek przy-
zwyczajenia stala sie tak istotna dla ludzkiego zycia, ze niewielu ludzi - jesli tacy w ogo-
le istniejg — nie stara sie jej zaspokaja¢ albo dlatego, ze sa dzicy, albo dlatego, ze biedni,
lub ze takg wyznajg filozofie. Dla wielu stworzen istnieje tylko w ten sposéb pojmowana
potrzeba zyciowa — pozywienie. Bizonowi na prerii wystarczy kilka cali smacznej trawy
i woda do picia, chyba, ze jeszcze potrzebuje schronienia w lesie albo w cieniu gory. Zad-
ne z dzikich stworzen nie ma innych potrzeb anizeli pozywienie i schronienie. Potrzeby
zyciowe cztowieka w naszym klimacie mozna podzieli¢ dokladnie na cztery grupy: zywnos¢,
schronienie, odziez, opal” (H.D. Thoreau, Walden..., s. 34).

306 Ibidem, s. 51.
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najpiekniejszy, jak najbardziej luksusowy dom, w przekonaniu, ze to zapewni
mu uznanie. Dom jest dzi§ salonem, miejscem spotkan, baléw, majacych na
celu prezentacje osiagnie¢ gospodarza, cho¢ faktycznie cztowiek poswieca cate
swoje zycie splacie kredytéw zaciagnietych na jego zakup.

Przeciwienstwem wspodiczesnych mieszkan bylo — zdaniem Thoreau -
indianskie tipi, spelniajace wszystkie wymogi dobrego miejsca zamieszka-
nia. Dom Indianina byt prosty w konstrukgeji, dzieki czemu mozna go bylo
zbudowa¢ przy niewielkim nakladzie pracy oraz, co wazniejsze, latwy w roz-
bidrce, co dawato mozliwo$¢ unikniecia niepozadanego sasiedztwa. Szansy
tej pozbawieni sg ludzie mieszkajacy w luksusowych domach, ktérzy stajq sig
wieZzniami panujacych we wspdlnocie sgsiedzkiej regul postepowania.

By unikna¢ opisanych zagrozen, Thoreau postanowit zbudowa¢ dla siebie
skromny dom, bedacy wyrazem prostoty jego duszy, miejscem pracy i odpo-
czynku, a nie salonem rozrywek. Byla to zatem konstrukcja prosta i tania
(wystarczyta mu jedna izba, piwnica i poddasze)3?’. Wigkszoé¢ prac przy
jej budowie mozna bylo wykona¢ samodzielnie. Dom stanowil zaprzeczenie
przyjetego w spoleczenstwie przepychu, na rzecz prostej uzytecznosci oraz
zaspokojenia minimalnych potrzeb.

Thoreau odnosit si¢ réwniez krytycznie do panujacego w spoleczenistwie
szalenstwa mody. Ubranie w dzisiejszym spoteczenstwie nie chroni czlo-
wieka przez zig pogoda, a jest jego wizytowka. Ten, kto nosi modny stroj, jest
w oczach spoteczenstwa osoba warto$ciowa, godna szacunku. Kazdy powi-
nien nadazaé za zmianami mody, ciagle powiekszaé swoja garderobe. Zdaniem
Thoreau moda rodzi kolejna sztuczng potrzebe, ktédrej cztowiek powinien sie
oprzeé. Ubranie stanowi jedynie maske pozwalajacg powierzchownie podzieli¢
ludzi na lepszych (czyli ,,dobrze” ubranych) oraz gorszych (ubranych w to,
co powszechnie okreéla sie jako tachmany). Czlowiek zmienia ubranie stara-
jac sie nadazy¢ za wymogami spoleczenstwa, jednakze sam sie przy tym nie
zmienia. ,,Nalezy, powiadam, wystrzega¢ sie¢ wszelkich przedsiewzie¢ wyma-
gajacych nowego odzienia, lecz nie nowego czlowieka. Jakze bowiem nowe
ubranie ma pasowa¢ na starego, nie przeobrazonego czlowieka?”3%. To nie
ubidr zdobi cztowieka, to cztowiek nadaje mu warto$¢. Thoreau sam chodzit
w starych i niemodnych, ale wygodnych ubraniach.

Poza posiadaniem domu i odzienia, cztowiek potrzebuje pozywienia. Moze
je naby¢ lub wyprodukowa¢ sam. Thoreau wybral te druga mozliwo$¢, z powo-
dzeniem uprawiajac poletko fasoli, ktéremu poswiecil rozdzial w Walden,
czyli zycie w lesie. Nadmiar wyhodowanej fasoli sprzedawatl i to z niema-
tym zyskiem3%. Uzyskat nadwyzki, cho¢ byt krytykowany miedzy innymi za
nienawozenie ziemi, za nieoddawanie jej tego, co z niej bral.

307 Thoreau udowadnia to prezentujac wykaz kosztow, jakie ponidst podczas prac bu-
dowlanych, vide: ibidem, s. 68.

308 Ibidem, s. 45.

309 Bilans ekonomiczny gospodarstwa Thoreau vide: ibidem, s. 180-181.
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Thoreau dowiddl, ze $rodki potrzebne do zaspokojenia swoich potrzeb
jednostka moze osiagna¢ niewielkim wysitkiem. Nie jest konieczna wyczer-
pujaca wielogodzinna praca, pozbawiajaca czlowieka czasu na rozwdéj moralny.
Ludzie zapominaja o przyjemnosci, jaka zapewnia praca, gdy stuzy zaspoko-
jeniu podstawowych potrzeb. Dla utrzymania sie — jak twierdzi Thoreau -
wystarczy jeden dzien pracy w tygodniu, reszte za$ mozna — a nawet trzeba
- przeznaczy¢ na poznawanie $wiata, na $wiadome zycie. ,,Prawdziwy rolnik
powodowany troska zaprzestanie wysitkow — podobnie do wiewiorek, ktére
nie okazuja zainteresowania tym, czy lasy w tym roku obrodza w kasztany,
czy nie — i skoniczy z codzienng haréwka, rezygnujac z wszelkich zadan, aby
jego pola wydawaly ptody, i w duchu poswieci nie tylko swe pierwsze, lecz
takze ostatnie owoce”31°.

Henry David Thoreau poruszyl na kartach Waldenu problem wplywu
diety na zycie czlowieka i jego rozwdj moralny. W rozdziale Szczytne zasady
przedstawil zasady dietetyczne, ktérych warto przestrzega¢. Proponowat,
by zaprzesta¢ spozywania potraw pochodzenia zwierzecego. Drugim waz-
nym postulatem bylo umiarkowanie w spozywaniu, jak to okreslat Thoreau,
,Daréw Bozych”. Byl przeciwny spozywaniu ,,uzywek”, takich jak herbata czy
kawa, nie wspominajac juz o alkoholu. Napojem dobrego cztowieka powinna
by¢ woda3!l.

Pod wzgledem ekonomicznym eksperyment Thoreau zakonczyt sie sukce-
sem. Udowodnil on, ze dobre i umiarkowane zycie moze zaspokoi¢ potrzeby
jednostki, za$ pogon za pracg i pieniadzem nie musi stanowi¢ centrum ludz-
kiego zycia. Jedyna ceng takiego Zycia jest wyrzeczenie sie nadmiaru potrzeb
oraz konieczno$¢ nauczenia sig, jak zy¢ w nieprzyjaznym otoczeniu.

Skoro mozna stwierdzi¢, ze eksperyment Thoreau zakonczyt sie¢ powodze-
niem, to nalezaloby zada¢ sobie dwa pytania. Po pierwsze, czy mozliwe bytoby
jego powtorzenie? A po drugie, dlaczego Thoreau zrezygnowal z mieszkania
nad Waldenem, w dwa lata po rozpoczeciu eksperymentu?

Thoreau nie oczekiwat, by ktokolwiek podazat jego droga. ,,Jeden znajomy
mlodzieniec, ktory odziedziczyt kilka akréw, przyznat sie, ze myélalby o pro-
wadzeniu zycia podobnego do mojego, gdyby miat tylko $rodki. Nie chcial-
bym, aby ktokolwiek przyswajal sobie moj sposéb zycia z jakiegokolwiek
powodu, albowiem po pierwsze, zanim sie tego sposobu wzglednie dobrze
nauczy, ja juz moge sobie znalez¢ inny, po drugie za$, pragne, aby na $wiecie
byto jak najwigcej ludzi o wlasnych dazeniach. Dlatego tez chciatbym, azeby
kazdy z wielkim staraniem wybieral wiasna droge i szedl naprzéd wiasnie nia,
zamiast drogg ojca, matki czy sgsiada”?'2. Zdaniem Thoreau kazdy powinien
odnalez¢ wiasng $ciezke zycia, swdj sposdb na wyzwolenie sie z ekonomicz-
nych wiezéw. Filozof nie zabranial nikomu podazania jego drogg, pragnat

310 Ibidem, s. 184.
311 Ibidem, s. 228-232.
312 Ibidem, s. 89.
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tylko, by decyzja ta byla przemyslana i w peini odpowiadala osobie podej-
mujacej wyzwanie. Ludzkie dzialanie powinno wynikaé z wnetrza jednostki,
a nie z czynnikéw zewnetrznych. Thoreau potwierdza to, co o cztowieku pisat
Emerson, wymagajac od niego, by wybor drogi zyciowej oparty byt na regule
polegania na sobie.

Na pytanie o przyczyny opuszczenia przez Thoreau samotni Waldenu
trudno jednoznacznie odpowiedzie¢. ,Przestalem mieszka¢ w lesie — pisal —
z powoddéw nie mniej waznych, anizeli zaczalem. Moze wydawalo mi sie, ze
dysponuje jeszcze paroma innymi zyciami, po co wlasnie na to jedno poswieca¢
tyle czasu”313. Oficjalnie bezposrednia przyczyna, ktéra podawal, byta koniecz-
no$¢ opieki nad domem Ralpha Waldo Emersona, ktéry wyjechat do Europy.
Czy jednak rzeczywiscie Thoreau zdawal sobie sprawe, dlaczego zakonczyt
eksperyment? Nie mozna tego ostatecznie przesadzi¢. Swiadcza o tym wpisy
w jego Dzienniku. Pisal w nim: ,,Dlaczego si¢ zmienitem? Dlaczego opuscilem
lasy? Nie umiem odpowiedzie¢ na to pytanie. Cze¢sto mysle o tym, ze chcial-
bym tam powrdci¢”?!4. Kilka stron dalej dodawat: ,,Musze przyznaé, ze nie
wiem, co sprawilo, ze porzucitem zycie nad stawem. Porzucilem je w sposob
tak niezrozumialy, w jaki je zaczatem. By by¢ szczerym, poszedlem zy¢ tam,
bo bytem na to gotowy, i porzucilem to zycie z tego samego powodu”3!5.
Thoreau podkresla w tym miejscu, wystepujaca takze w mys$li Emersona
zasade, ze zy¢ nalezy ,tu i teraz”. Sposéb zycia, ktéry kiedy$ byt dobry, nie
musi, jego zdaniem, by¢ dobry dzis. Czlowiek nie powinien ba¢ si¢ zmian,
zerwania z przesztosdcia, gdyz odwazne postepowanie zgodne z terazniejszo-
$cig przyniesie mu wiecej korzysci.

Warto pamieta¢ o tym, ze Walden nie jest jedynym tekstem Henry’ego
Davida Thoreau, w ktérym porusza on problematyke ekonomiczng. W wyda-
nym po$miertnie eseju Zycie bez zasad filozof po raz kolejny krytycznie odnidst
sie do kapitalistycznego modelu gospodarowania. Uwazal, ze jego powazna
wada jest zmuszanie ludzi do nieustannej pogoni za pienigdzem, ktéry stat sie
wyznacznikiem statusu spolecznego, celem nadrzednym. Wartosci moralne,
samodoskonalenie nie odgrywaja zadnej pozytywnej roli. ,,Mysle, ze nie ist-
nieje nic, nawet zbrodnia, co stanowiloby wigksze przeciwienstwo poezji,
filozofii, ba — zycia samego anizeli owa ustawiczna pogon za zyskiem”316.
Kazde dzialanie przynoszace zysk staje si¢ czynnoscia uswiecona moralnie.
Stad przekonanie Thoreau, ze ,niemal wszystkie sposoby, ktérymi zdobywa
sie pieniadze, ublizaja czlowiekowi. Zrobi¢ cokolwiek, by zarobi¢ tylko pie-
nigdze, to znaczy w istocie nie zrobi¢ nic albo jeszcze gorzej”317. Wartos¢,
jaka miala kiedy$ praca, jest juz kwestig przesziosci.

313 Tbidem, s. 330.

314 H.D. Thoreau, Journal, ed. R. Sattlemeyer, Vol. 4, Princeton 1981-1997, s. 275.

315 Ibidem, s. 276.

316 H.D. Thoreau, Zycie bez zasad, w: idem, Zycie bez zasad. Eseje, wyb. i przek?.
H. Cieplinska, Warszawa 1983, s. 234.

317 Ibidem, s. 236.
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Thoreau nie godzil si¢ na taka degradacje pracy. ,,Celem pracujacego —
stwierdzal — nie powinno by¢ zarabianie na zycie czy tez otrzymanie «dobrej
pracy», ale dobre wykonanie danej roboty”3!8. Przyjemno$¢ plynaca z wyko-
nania pracy stracila znaczenie. Zatrudnia si¢, jak twierdzi Thoreau, bande
glupcow, ktdrzy mysla jedynie o napetnieniu kieszeni, bowiem ,,spoleczenstwo
nie dysponuje taka tapéwka, na jakg madry cztowiek moégliby sie potakomic.
Nigdy sie nie uzbiera tak wysokiej sumy, aby moéc najaé czlowieka, ktory
nie wtracatby sie w cudze sprawy - latwiej juz zebra¢ fundusze na przeko-
panie tunelu pod jakas goéra. Zdolny i wartosciowy czlowiek robi wszystko,
co lezy w jego mozliwo$ciach, bez wzgledu na to, czy spoleczenistwo placi
mu, czy nie. Natomiast niekompetentni sprzedajg swoja ignorancje temu,
kto oferuje najwyzsze stawki, i sa przekonani, iz nigdy nie znajda sie bez
pracy. Prawdopodobnie rzadko maja sposobno$¢ odczuwaé rozczarowanie”31.
Wysitek, jaki Thoreau wiozyl w uprawe swojego pola fasoli, byl w stanie
da¢ mu pelng satysfakcje, a jednoczesénie nie zajmowal wigcej cennego czasu
niz bylo to absolutnie konieczne. Ponadto praca zgodna z natura czlowieka
pomagala mu w rozwoju duchowym, ktéry dla mysliciela z Concord stanowit
warto$cia najbardziej pozadana.

Thoreau wyrazal sie krytycznie, jak zauwaza Richard Francis, o fabrycznym
systemie produkcji. Podobnie jak Emerson, Brownson czy Parker, dostrze-
gal niebezpieczenstwa plynace z podzialu pracy. Zagrazal on, jego zdaniem,
integralnodci jednostki oraz podporzadkowywat cztowieka produktowi. Byta
to sytuacja nie do przyjecia dla indywidualisty, jakim byl Thoreau. Czlowiek
zawsze powinien by¢ punktem odniesienia i wszystko powinno by¢ jemu
podporzadkowane32°.

Teoria ekonomiczna Thoreau moze si¢ wydawa¢ radykalna, moze nie
uwzglednia¢ probleméw, jakie préba jej realizacji mogtaby napotka¢ w rze-
czywistosci spolecznej, ale trudno jej odméwié szlachetnego celu, jaki sta-
wia przed jednostka. Owym celem jest wolno$¢, ktéra mozna osiggnaé dzieki
ograniczeniu sie do prawdziwych potrzeb. Ekonomia jednostki, jakg propono-
wal amerykanski transcendentalista, zwieksza szanse na rozszerzenie zakresu
indywidualnej wolno$ci.

Eksperymenty wspoélnotowe amerykanskich transcendentalistow pokazaty
ich sprzeciw wobec zastanej sytuacji spoteczno-ekonomicznej. Byty wyrazem
préb zmiany kapitalistycznego sposobu gospodarowania, w takim kierunku,
aby nie stanowil on czynnika zniewalajacego jednostki. Wspdlnoty pokazy-
waly alternatywne sposoby gospodarowania, w ktérych jednostka mogta czué
sie wolna, a zarazem korzysta¢ z dobrodziejstw kontaktéw miedzyludzkich.
Wyjatkiem byt eksperyment Thoreau, ktéry poza proba zapewnienia jednostce

318 Ibidem, s. 237.

319 Ibidem, s. 238.

320 vide: R. Francis, Transcendental Utopias. Individual and Community at Brook Farm, Fruit-
lands, and Walden, Ithaca-London 1997, s. 224.
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maksymalnej sfery wolnoéci, oznaczal takze prébe pokazania pozytywnego
wplywu samotnosci na zycie czlowieka.

Dzikos¢

Konsekwencja rozwoju Nowej Anglii byty zmiany w $rodowisku natural-
nym, w krajobrazie regionu. Rozszerzajace si¢ miasta zajmowaly coraz wiek-
sze przestrzenie. Popyt na drewno byl przyczyng zmniejszania si¢ obszaréw
zalesionych w stanie Massachusetts. Cywilizacja wkraczata coraz bardziej
w naturalng dziko$¢ kontynentu.

Stan ten budzil glebokie zaniepokojenie najwiekszego wérdd transcen-
dentalistow znawcy natury. W eseju Sztuka chodzenia (Walking) Henry David
Thoreau napisat, ze ,w tym, co dzikie, ukryta jest istota $wiata”3?!. Dziko$¢
jest czlowiekowi niezbedna do egzystencji, poniewaz stanowi integralng czes¢
jego osoby, tak jak on jest jej czescia. Nie mozna uciec od przyrody, nie tra-
cac czesci wlasnej tozsamosci. Thoreau jako jeden z pierwszych w Ameryce
zabral glos w obronie przyrody, ktéra stawala sie coraz bardziej zagrozona.

Wiliam J. Wolf w ksiazce Thoreau. Mystic, Prophet, Ecologist okresla Thoreau
mianem ekologa. Jednak nie w naukowym znaczeniu tego terminu, a jedynie
pod warunkiem, ze ,,stowa tego uzyjemy w znaczeniu bardziej opisowym oraz
zgodnie z jego etymologia i rozumie¢ bedziemy jako «nauke o domostwie
lub $rodowisku»”??2. Wolf uwaza nawet, ze lepiej bytoby okresla¢ go mianem
Jfilozofa ekologa” lub ,ekologa mistycznego”323.

Ekologiczne poglady Thoreau opieraly sie¢, zdaniem Wolfa, na dwoch zalo-
zeniach. Pierwsze méwito o jedno$ci $wiata ozywionego i istniejacych w jego
obrebie wzajemnych relacjach. Drugim bylo uznanie pokrewienstwa czlowieka
ze wszystkim, co istnieje w $wiecie natury®?*. Wedtug filozofa cztowiek jest
cze$cia doskonatego $wiata przyrody. Dlatego nie powinien ogladaé natury
przez pryzmat naukowego szkietka, ale doznawac jej poprzez calo$¢ swojego
istnienia. Nie powinien postrzegaé przyrody jako czego$, co jest mu podpo-
rzagdkowane, ale jako co$, czego jest czescia i z czym winien odczuwacd jed-
nos¢, pokrewienstwo, swoiste , braterstwo krwi”.

Wspomniane powyzej zalozenie o jednosci $wiata ozywionego bylo cha-
rakterystyczne dla mysli romantycznej. ,,Romantyczne podejscie do przyrody
— jak twierdzi Donald Worster — miato przed wszystkim ekologiczny charakter;

321 H.D. Thoreau, Sztuka chodzenia, czyli o wolnosci i dzikosci, przet. P Madej, Krakéw
2003, s. 43. Cytat ten w oryginale brzmi: ,,in Wildness is the preservation of the World”,
co mozna takze przettumaczyé w nastepujacy sposéb: ,w tym, co Dzikie ukryte jest zba-
wienie §wiata”. Obydwa mozliwe przeklady oddaja w pelni sens mysli Thoreau.

322 WJ. Wolf, Thoreau. Mystic, Prophet, Ecologist, Philadelphia 1974, s. 147.

323 Ibidem.

324 Ibidem.
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byto relacyjne, wspoétzalezne i holistyczne”*?>. Romantycznych ekologéw, do
ktérych Thoreau bez watpienia nalezal, interesowaly przede wszystkim rela-
¢je czlowieka z calym bogactwem $wiata naturalnego. Jego zdaniem pomie-
dzy czlowiekiem i naturg istniala gleboka wspélzaleznos¢, ktoérg nalezalo
zrozumieé, by moéc udoskonali¢ ludzka egzystencje. Jednostka ludzka odnosi
bowiem szereg korzysci z prostego kontaktu z przyroda w jej dzikim, niena-
ruszonym stanie.

Swojemu zaniepokojeniu zanikiem wiary w pozytek kontaktu czlowieka
z naturg dat wyraz Henry David Thoreau na kartach Waldenu. Przyroda, zda-
niem filozofa, stala sie czym$ dla czlowieka obcym. Zyje on w przeksztal-
conym przez siebie otoczeniu, ograniczajac kontakt ze $wiatem przyrody
jedynie do jego ekonomicznego wyzysku. W rozdziale Stawy Thoreau poddat
takie postepowanie krytyce. Obiektem jego ataku stal si¢ farmer Flint, ktory
wykorzystywal swoj staw i ziemie jedynie dla celéw ekonomicznych. Thoreau
sadzil, ze Flint zrobilby z nich jakikolwiek uzytek, byleby przyniést on zysk.
»Staw Flinta! Jakiez ubogie jest nasze nazewnictwo. Jakie prawo miat nada¢
mu t¢ nazwe nieczysty i gtupi farmer, ktérego gospodarstwo graniczy z ta
niebianska woda o bezwzglednie ogoloconych przez niego brzegach? Sknera,
ktéremu bardziej sie¢ podobata potyskliwa powierzchnia dolara czy blyszcza-
cego centa, albowiem moéglby w nich ujrze¢ wtasna mosiezng twarz; ktory
nawet zadomowione na stawie dzikie kaczki uwazal za intruzéw, ktérego
palce wyrosty w zakrzywione rogowate szpony od nabytego dawno temu zwy-
czaju chwytania sposobem harpii. (...) Nie mam szacunku dla jego pracy ani
dla gospodarstwa, gdzie wszystko ma swojg cene. To czltowiek, ktoéry powio-
zlby na targ krajobraz, ktéry powidziby swojego Boga, gdyby mogt co$ za to
naby¢, ktory i tak na targ jezdzi po swojego boga; to cztowiek, w ktérego
gospodarstwie nic nie ro$nie za darmo, ktérego pola nie wydaja plonéw, taki
nie rodzg kwiatéw ani drzewa owocdw, tylko dolary; to czlowiek, ktéry nie
miluje piekna swych owocéw, ktérego owoce nie sg dla niego dojrzate, poki
nie zamieni ich na dolary”326.

Powyzszy cytat pokazuje sposéb oceny przez Thoreau ekonomicznego
wyzysku, jakiemu podlegata natura w dziewietnastowiecznej Ameryce. Natura
byta dla czlowieka przydatna, o ile mogta staé sie Zrédtem zysku. Jedynym
celem czlowieka stala si¢ dominacja nad nig. Poznanie natury dla niej samej
stalo sie nieistotne.

Takie podejscie byto — zdaniem Thoreau — bardzo ograniczone oraz pelne
arogancji wobec natury. ,JesteSmy dumni — pisal w Dzienniku — z faktu zna-
lezienia zastosowania dla tego, co kiedy$ bylo traktowane jako odpadki,
a jednak jakze niepelng i przypadkowa jest nasza gospodarka w poréwnaniu
z gospodarka Przyrody. Przyroda w ogdle nie zna odpadkéw. Kazdy gnijacy

325 D. Worster, Nature’s Economy. A History of Ecological Ideas, Cambridge-London-New
York-New Rochedale-Melbourne-Syndney 1977, s. 58.
326 H.D. Thoreau, Walden..., s. 212-213.
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lis¢, gatazka czy widkno jest doskonale przystosowane, aby stuzy¢é w innym
zakatku Przyrody i wszystkie one na koncu tacza si¢ jako kompost”32”. Natura
jest przeciez najlepsza nauczycielka ekonomii. Kazdy element przyrody bedzie
wykorzystywany bez konca w nieustannym cyklu przemiany. Natomiast spo-
teczenistwo nie jest w stanie tak doskonale gospodarowa¢ swoimi zasobami.
Natura moze nauczy¢ ludzi ekonomii i ergonomii.

Thoreau proponowat alternatywny wobec naukowego sposéb poznawania
natury. ,Dziewietnastowieczne Concord bylo domem wielu niezwyktych indy-
widualnodci. Ale tylko jednego z tamtejszych obywateli mozna bylo zobaczy¢,
jak, prychajac z radosci, galopowal za lisem po o$niezonym zboczu. Albo jak
siedzial w koronie sosny, kolyszac si¢ z wiatrem, albo jak chodzit na czwora-
kach, prébujac naktoni¢ do kontaktu niechetna mu zabe. Szacowni obywatele
byli oczywiscie oburzeni, widzac, jak letnim popotudniem brodzi w strumieniu
z wlasnymi spodniami przerzuconymi przez ramie, podczas gdy concordzcy
farmerzy pocg si¢ nad swoimi ptugami. W ksiezycowe noce, podczas gdy
wspolmieszkancy w najlepsze spali, on mogt akurat ptywac¢ nago w Assabet
lub leze¢ na mokrej trawie”328. Poznanie miato wiec by¢ oparte na bliskim,
bezposrednim i spontanicznym kontakcie, na u§wiadomieniu sobie bycia cze-
$cig przyrody. Czlowiek powinien poznawaé przyrode wszystkimi zmyslami.

Do natury mozna sie¢ zblizy¢ nie tylko na poziomie empirycznym, ale
przede wszystkim duchowym. Zdaniem romantykéw stanowila ona byt zyjacy,
przepetniony duchem. Wynikala stad, takze u Thoreau, che¢ cato$ciowego
patrzenia na nature, oraz do odnalezienia wtasciwego miejsca cztowieka w tych
relacjach. Kazdy element przyrody jest potaczony z kazdym innym jej elemen-
tem. Ponadto kazdy z nich stanowi jej miniature. Zaden element nie moze
by¢ zen usuniety bez negatywnych konsekwencji dla catosci®?.

Tym bardziej rabunkowa gospodarka jest niebezpieczna, gdyz moze dopro-
wadzi¢ do zagtady calego systemu. Nalezy minimalizowa¢ jej konsekwencje
i racjonalnie gospodarowa¢ zasobami natury oraz poddawac je szczegdlnej
ochronie.

W eseju Huckleberries Henry David Thoreau zaproponowal uznanie spe-
cjalnie wydzielonych terenéw za ,wiecznie dzikie”. ,Sadze — pisal — ze w kaz-
dym mieécie powinien znajdowaé si¢ park lub raczej zwykly las, jeden lub
kilka, o Igcznej powierzchni pieciuset lub tysigca akrow — w ktérym zadna
galazka nie bylaby nigdy $cigta na opat - ani na budowe okretéw, ani wago-
néw, ale wszystko trwaloby czy usychalo w imie wyzszych celéw — jako wie-
czysta wspolna wtasno$¢ stuzaca nauce i wypoczynkowi”33°. Idea wyrazona

327 Idem, Journals, cyt. za: D. Worster, Nature’s Economy..., s. 64-65.

328 D. Worster, Nature’s Economy..., s. 77.

329 O holistycznym podejéciu romantykéw, szczegdlnie brytyjskich, do natury, jego
przestankach i konsekwencjach szeroko pisze Donald Worster w: ibidem: s. 77-97.

330 H.D. Thoreau, Huckleberries, w: idem, Collected Essays and Poems, ed. E.H. Witherell,
New York 2001, s. 500. W nastepnym akapicie Thoreau pisal: , Caty las Walden, wraz
z polozonym w jego sercu Walden moégltby by¢ oszczedzony, a ziemia Easterbrookéw, nie-
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przez Thoreau zostala rozwinigta, a jej praktyczna realizacje stanowia parki
narodowe. Szczegoélnej ochronie podlega dzi$ rowniez Walden i jego okolice.

Pomimo swojej fascynacji natura i dziko$cia, Thoreau nie odrzucat cywi-
lizacji. Zresztg secesja taka nie byla mozliwa. Filozof dostrzegat w cywilizacji
zagrozenie, ale nie zdecydowal sie na pelne z niej wycofanie. Symbolicznym
dowodem braku takiego zamiaru moze by¢ wybdr miejsca na jego samotnie.
Walden lezal na tyle blisko miasteczka, by jego lokator mégt $ledzi¢ bieg
spraw spolecznosdci, a zarazem na tyle daleko, by mozliwe bylo zaszycie sie
w bezpiecznej odlegtosci od jego zgietku.

Thoreau dostrzegat uwikianie czlowieka w problemy spoleczne i cywili-
zacyjne. Nalegal jednak, aby nie porzucaé natury. Kazdy bowiem potrzebuje
elementu dzikosci. Ponadto nawolywal do zachowania zdrowej réwnowagi
pomiedzy zyciem w cywilizacji a zyciem w dzikosci. ,,Dobrze zapewne byloby
znalez¢ — pisal w eseju Sztuka chodzenia — réwnowage pomiedzy gruboskoér-
noscia a delikatnoscig. Sadze, ze to co niepotrzebne opadnie z nas samo, ze
wszystko podgza za naturalng proporcja jaka noc przynosi po kazdym dniu,
zima po lecie, mys$l po do$wiadczeniu”?¥!. Po czym stwierdzal, ze ,zycie
polega na dzikosci. To co nie zostalo poskromione przez czlowieka najbar-
dziej go odswieza (...) Ujmujac rzecz w jednym zdaniu — podsumowywatl —
wszystko, co dzikie, jest wolne”*32. Czlowiek musi od czasu do czasu zanu-
rzy¢ sie w pierwotng dziko$¢, by odzyska¢ samego siebie. Dziko$¢ umozliwia
jednostce poszukiwanie wartosci duchowych. Powinno sie polaczy¢ w sobie
elementy natury i cywilizacji, tylko wtedy bowiem czlowiek jest w stanie
rozwija¢ si¢ i by¢ naprawde wolnym. ,Thoreau - jak pisze Roderick Nash
- (...) osiagnatl zloty $rodek, stajac «okrakiem». Cieszyl sie obydwoma kran-
cami i, stojac jedna nogg po kazdej ze stron, uznal, ze moze korzysta¢ z naj-
lepszych stron obu $wiatow”?3%. Wazna jest zatem ochrona tego elementu
natury i dziko$ci, dzigki ktérym jesteSmy w stanie w pelni rozwinaé nasze
mozliwosci. ,Bowiem cala przyroda stale robi wszystko, co w jej mocy, aby-
$my mieli sie dobrze. Tylko po to istnieje. Dlatego «naturalny» znaczy to
samo, co «zdrowy»”334,

uzytek na poéinoc od miasta, o powierzchni jakich$ czterech mil, moglaby miesci¢ jedno
wielkie pole jagdd. Jezeli jacy$ wlasciciele tych ziem zeszliby z tego $wiata przy braku
naturalnych spadkobiercéw, ktérzy potrzebuja lub zastuguja na szczegélne wzgledy, uczy-
niliby roztropnie, przekazujac ten majatek ludzkosci, zamiast zapisywaé go jednostkom,
ktérym i tak nic nie brakuje. Naprawiliby w ten sposéb btad popelniony przy zaktadaniu
miasta. Tak jak niektérzy przekazuja majatek na rzecz college’u w Harvardzie lub innej
instytucji, kto§ moglby podarowa¢ las lub pole jagéd miastu Concord. To miasto jest
zreszta instytucja, ktdéra zastuguje na pamieé. Mozna nie pamieta¢ o cudzoziemskich po-
ganach, o tutejszych dzikusach - trzeba” (s. 500).

331 H.D. Thoreau, Sztuka chodzenia..., s. 16.

332 Ibidem, s. 47-59.

333 R. Nash, Wilderness and the American Mind, New Haven-London 1982, s. 94.

334 H.D. Thoreau, Huckleberries, s. 501.
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Amerykanscy transcendentalisci uczynili gtéwnym watkiem swojej mysli
spoteczno-ekonomicznej zagadnienie wptywu kapitalizmu na wolnos¢ jed-
nostki. Obawiali sie, ze mechanizacja pracy, powszechna presja na zdobywanie
débr materialnych czy poglebiajace sie ubdstwo robotnikéw moga doprowadzic¢
do zniewolenia czlowieka. Nie nawotywali do zmiany sposobu gospodarowa-
nia — mieli §wiadomo$¢, ze gospodarka kapitalistyczna i przemystowa bedg sie
rozwija¢. Pragneli jedynie wyeliminowac istniejace w jej ramach zagrozenia,
ktoére mogly znieksztalci¢ nature ludzka.

Giéwnym celem reformatorskich eksperymentéw amerykanskich trans-
cendentalistéw bylo zapewnienie jednostce mozliwie duzej strefy wolnosci.
Postulowane przez nich metody gospodarowania mialy ograniczy¢ szkodliwa
konkurencje pomiedzy jednostkami, zmniejszy¢ monotonie pracy, umozliwic¢
cztowiekowi kontakt z finalnym produktem procesu produkcji. Dzieki zréz-
nicowaniu pracy i interakcji spolecznej jednostka ponownie mogta sta¢ sie
podmiotem procesu gospodarowania, a nie jego przedmiotem.

Najbardziej radykalna probe zmiany sposobu zycia i gospodarowania pod-
jat Thoreau. Jego dwuletni pobyt nad stawem Walden mial udowodni¢, ze
czlowiek moze by¢ samowystarczalny. Filozof ten, podobnie jak inni trans-
cendentalisci, postulowal, by ograniczy¢ swoje potrzeby, skoncentrowaé sie
na rzeczach podstawowych, niezbednych do zycia. Dzigki temu cztowiek byt
w stanie osiagna¢ pelng wolno$¢, gdyz wiekszoé¢ potrzeb moégl zaspokoié
sam, ograniczajac uzalezniajace kontakty z innymi. Samotno$¢, co udowod-
nit Thoreau, sprzyja wolnoéci, gdyz pozwala unikng¢ niechcianej zaleznosci.

Wolnoé¢ jednostki byta tez pochodna jej relacji z przyrods. Gospodarka
przemystowa zmierzata, zdaniem transcendentalistéw, do zniszczenia przyrody.
Stad ich protest przeciwko degradacji Srodowiska naturalnego. Szczegélna rola
przypadla w nim Thoreau, ktérego koncepcja parkéw narodowych doczekata
si¢ realizacji.

Transcendentali$ci w swojej refleksji spoleczno-ekonomicznej podjeli pro-
blemy, przed ktérymi stoja takze wspdlczesne spoteczenstwa kapitalistyczne.
Problem mechanizacji pracy czy uzaleznienia od dobr materialnych, zagad-
nienie regulacji rynku oraz dewastacji Srodowiska, nalezg do jak najbardziej
wspolczesnych. Transcendentalisci zaprezentowali recepty na poprawe tego
stanu, podobne do tych, ktére dyskutowane sg takze dzisiaj.
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ROZDZIAL IV

Panstwo

,Oto historia rzgdow:
jeden cztowiek czyni cos,
co ma zwigza¢ drugiego”
Ralph Waldo Emerson, Polityka

Istotne miejsce w pismach amerykanskich transcendentalistéw zajmo-
wala refleksja nad sytuacjg czlowieka jako czltonka wspodlnoty politycznej.
Transcendentalisci probowali uja¢ otaczajaca ich rzeczywisto$¢ w ramy teore-
tyczne, a takze, cho¢ sporadycznie, angazowali sie w dziatalno$¢ ugrupowan
dazacych do jej zmiany.

Charakterystycznymi rysami mysli politycznej amerykanskich transcenden-
talistéw byly: indywidualizm, antyinstytucjonalizm, nieufno$¢ wobec $wiata
polityki oraz swoiscie rozumiany demokratyzm. Te cztery elementy przesadzaja
o ksztalcie rozwazan nowoangielskich myslicieli. Wynikaly one w pewnym
stopniu z tradycji amerykanskiego indywidualizmu i niezalezno$ci jednostki,
a takze byly pochodna transcendentalnej wizji cztowieka. Pewien wplyw na ich
uksztaltowanie miala takze amerykanska tradycja republikanska oraz refleksja
polityczna Thomasa Jeffersona. Nalezy przy tym podkresli¢, ze rozwazania poli-
tyczne transcendentalistéw nie mialy charakteru systematycznego. Problemy
wspolnoty politycznej najczesciej poruszane byly w zwiazku z konkretnymi
wydarzeniami pobudzajacymi opini¢ publiczna.

Transcendentalistéw interesowal przede wszystkim zakres oddziatywania
panstwa na cztowieka oraz kwestia jego destrukcyjnego wplywu na moralno$é
i charakter ludzi. Spoleczenstwo oraz panstwo, bedace ich zdaniem bytami
wtérnymi wobec jednostki, niosly ze soba zaréwno korzysci, jak i niebezpie-
czenstwa. Wedlug oceny transcendentalistow panstwo amerykanskie pierw-
szej polowy dziewietnastego wieku zagrazato integralnosci jednostki poprzez
wymuszanie na niej dzialan sprzecznych z jej moralnoscia (przykladem moze
by¢ tu tolerowanie przez panstwo instytucji niewolnictwa). Cztowiek powi-
nien zatem dba¢ o utrzymanie wewnetrznej integralnosci przez zachowanie
odpowiedniego dystansu wobec panstwa i jego instytucji.

Najbardziej istotnym z punktu widzenia praktyki politycznej watkiem roz-
wazan transcendentalistow jest problem mozliwosci sprzeciwu wobec wladzy,
ktéra narusza podstawowe prawa przystugujace czlowiekowi. Czy, kiedy i za
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jaka cene jednostka moze przeciwstawié sie panstwu? Jakie dzialania moze
podja¢ w tym celu i czy w ich wyniku zlo moze zosta¢ naprawione? Na te
pytania probowali odpowiedzie¢ nowoangielscy mysliciele.

Celem niniejszego rozdziatu bedzie rekonstrukcja mysli politycznej ame-
rykanskich transcendentalistéw, ich wizji wspdlnoty politycznej i miejsca jed-
nostki w jej obrebie.

Analizujac mys$l polityczng amerykanskiego transcendentalizmu, trzeba
pamieta¢ o perspektywie, ktorg przedstawiciele tego nurtu stosowali do ana-
lizy zjawisk spoleczno-politycznych. Punktem wyjscia byt dla nich cel, do
jakiego powinna zmierza¢ jednostka. W tym kontekscie panstwo bylo bytem
wtoérnym wobec czlowieka. Transcendentalisci mieli tendencje do zamiennego
stosowania terminéw panstwo i spoteczenistwo, co moze stwarza¢ trudnosci
interpretacyjne. Ze wzgledu na cheé¢ mozliwie pelnego oddania ducha idei
amerykanskich transcendentalistéw postaram sie nie odchodzi¢ od stosowa-
nej przez nich terminologii. Ponadto transcendentalisci, ktérzy gtéwna uwage
w swoich rozwazaniach politycznych poswiecali czlowiekowi, prawie w ogole
nie poruszali watkéw, ktére uchodza za typowe dla mysli politycznej, jak na
przyklad zagadnienia instytucjonalne. Stad brak odniesienia do tego typu
kwestii w niniejszym rozdziale.

Czlowiek a wspodlnota

Lata trzydzieste i czterdzieste dziewietnastego wieku to w Nowej Anglii
okres przeobrazen. Rozwdj przemystowy, terytorialny i demograficzny powo-
dowal przemiany w sferze publicznej w calych zreszta Stanach Zjednoczonych.
Przeobrazeniom podlegaly elity polityczne, zaréwno na szczeblu krajowym,
jak i lokalnym. Federalisci nie odgrywali juz decydujacej roli na scenie poli-
tycznej. Lata trzydzieste to okres rywalizacji wigéw (Whigs) oraz demokratéw
(Democrats), ugrupowan politycznych akceptujacych demokratyczne rozwigzania
ustrojowe Ojcow Zalozycieli, jednak rézniacych sie sposobem ich interpretacji.

Demokracja. Jak zauwaza Artur I. Ladu, to wokot Scierajacych si¢ wizji demo-
kracji oscylowaly poglady transcendentalistéw. Demokraci, ktérym przewodzit
prezydent Andrew Jackson, gtosili idealy ,,demokracji masowej”, z kolei poglady
wigow uosabialy idealy ,,demokracji arystokratycznej”3*>. Oba stanowiska, co
nalezy podkresli¢, uznawaly demokracje za podstawowy element republiki ame-
rykanskiej, przesadzajacy o jej odrebnosci w stosunku do monarchicznej Europy.

Réznice w pojmowaniu demokracji pomiedzy stronnictwami — demokra-
tami a wigami — wynikaly w duzym stopniu ze spoleczno-ekonomicznego
polozenia ich czlonkéw. Elektorat Partii Demokratycznej sktadal sie w wiek-

335 Vide: A.l. Ladu, Emerson: Whig or Democrat, ,The New England Quarterly” 1940,
September, Vol. 13, No. 3, s. 423-427 oraz idem, The Political Ideas of Theodore Parker,
»Studies in Philology” 1941, January, Vol. 37, No. 1, s. 110-117.
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szo$ci z ludnodci ubogiej, niewyksztalconej oraz pozbawionej przywilejow
spolecznych. Jak stwierdza Ladu, ich koncepcja demokracji byta wytworem
mentalnosci osadniczej (frontier), ktdrg charakteryzowala ,wiara w rozszerzenie
prawa wyborczego, w pragnienie ekspansji terytorialnej, ktéra byta opiewana
jako «Manifest Destiny» oraz w teorie, wedlug ktérej wiekszo$¢ ma prawo
do catkowitej kontroli nad mniejszoscig”?®. Idealy demokratéw cechowata
postawa roszczeniowa wobec klas, ktére zajmowaly wyzszg pozycje w hierar-
chii spotecznej. Dazyli oni do mozliwie pelnego egalitaryzmu za cen¢ réwnania
w dél. Uzasadniajac weto wobec ustawy o przedluzeniu przywileju Drugiego
Banku Stanéw Zjednoczonych, prezydent Jackson pisal: ,bogaci i wptywowi...
naginajg ustawy rzadu do swoich samolubnych celéw, ...zwykli czlonkowie
spolteczenstwa — farmerzy, mechanicy i robotnicy... majg prawo uskarzaé sie
na niesprawiedliwo$¢ wtadzy”33”. Demokraci byli przekonani, ze kazdy moze
sprawowac funkcje publiczne, niezaleznie od bogactwa i wyksztalcenia.

Z kolei wigowie byli uosobieniem tych, ,ktérym si¢ udalo”. Zwolennicy
tej partii rekrutowali sie sposrdéd ludzi bogatych, wyksztatconych, zajmujacych
atrakcyjne stanowiska. Taka baza czlonkowska przesgdzata o konserwatywnym
charakterze myséli wigoéw, ktérzy zainteresowani byli zachowaniem status quo.
W przeciwienstwie do demokratéw, wigowie uwazali, ze wtadza powinna spo-
czywaé w rekach ludzi najlepiej przygotowanych do jej sprawowania, ktorzy
rzadziliby dla dobra ogétu. Glosili konieczno$¢ istnienia ,, demokratycznej ary-
stokracji”, rekrutujacej sie spoérdéd ludzi zamoznych i najlepiej wyksztatconych.
Nie wierzyli oni, tak jak demokraci, w powszechnie istniejace umiejetnosci
sprawowania urzedéw publicznych338. Poglady polityczne wigdw przypominajg
idealy federalistéw, co powodowato, ze demokraci czgsto zarzucali im zakamu-
flowany federalizm. Jednak wigowie stanowili partie niezalezng od federalistow
i dzialajaca juz po rozpadzie tej drugiej. Wigowie wraz z demokratami tworzyli
tak zwany drugi system dwupartyjny w historii Stanéw Zjednoczonych3%.

336 A.L. Ladu, Emerson: Whig or Democrat, s. 424.

337 Cyt. za: R.V. Remini, Nacjonalizm, partykularyzm i rozwdj demokracji, w: Historia Sta-
néw Zjednoczonych Ameryki, t. 2, s. 162.

338 Warto jednak nadmieni¢, ze wigowskiej arystokracji nie nalezy utozsamia¢ z ary-
stokracjg europejska, wyrastajaca z innego podloza historycznego i kulturalnego. Roznice
pomigdzy wigami a demokratami znakomicie oddal w swych pismach Theodor Parker.
Pisal on: ,Do wigéw nalezg bogaci i wyksztalceni, (...) ci, ktdérzy, patrzac w przesztosé,
podliczajg swoje zyski. Do przeciwnego stronnictwa naleza miodzi, ubodzy, widczykije,
wszyscy potrzebujacy i zadluzeni. (...) Ta partia drwi z bogaczy i nienawidzi ich; oczywiscie
zazdro$ci im i pozada ich zlota. Protestuje gto$no przeciw przemocy we wszystkich zakat-
kach $wiata oprécz naszego. Druga partia opowiada sie za przymusem i pokazuje swoje
cnoty. Stronnictwo demokratéw przemawia do niskich pobudek wiekszosci — czy sa one
dobre czy zte; nie zna praw wyzszego rzedu. Jego wladza oznacza wlaczenie przelotnych
zachcianek wigkszosci w porzadek trwatych instytucji” (T. Parker, The Collected Works, cyt.
za: A.l. Ladu, The Political Ideas of Theodore Parker, s. 116).

339 Vide: D.W. Howe, Introduction, w: The American Whigs: An Anthology, ed. idem, New
York 1973, s. 1.
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Ladu twierdzi, ze mys$l polityczng Emersona nalezy rozpatrywaé w kon-
tekscie sprzecznosci pomiedzy opisywanymi powyzej sposobami definiowania
demokracji3*’. Swoje rozdarcie pomiedzy ideatami wigdw i demokratéw naj-
dobitniej wyrazit on w eseju Polityka. Stwierdzat w nim, ze ,,z dwdch wielkich
partii, ktére w tym momencie prawie na réwni dzielg si¢ miedzy soba narodem
- jak sadze - jedna ma najlepszy program, a druga najlepszych ludzi”3*!. Z jed-
nej strony w mys$li Emersona obecna jest demokratyczna nuta przejawiajaca
sie w dostrzezeniu mozliwosci drzemiacych w kazdym czlowieku. Z drugiej
natomiast wida¢ u niego przekonanie o przywodczej roli ludzi, ktorzy dzieki
swoim zdolno$ciom i poleganiu na sobie sa lepiej predysponowani do rzadze-
nia. Te sprzeczne wartosci wystepujace w pismach Emersona charakteryzuja
specyfike jego refleksji nad polityka.

Konkurencyjne wartosci okreélajg takze sposéb postrzegania amerykan-
skiej polityki przez pozostalych transcendentalistow. Wyjatkiem jest tu postaé
Orestesa Augustusa Brownsona, ktéry jako jedyny dokonal wyboru po stronie
demokratéw i ich wizji wspdélnoty politycznej.

Niewatpliwie transcendentalistow pociggata wizja demokratow. We wspo-
mnianym powyzej eseju Emerson pisze, ze ,filozof, poeta lub kaptan glosowaé
pragnie oczywiscie na demokratéw opowiadajacych sie za wolnym handlem,
szerokim prawem do glosowania, za zniesieniem okrucienstw usankcjonowa-
nych w prawie karnym i za ulatwianiem wszelkim sposobem dostepu mlodym
i biednym do zZrédet bogactwa i wiadzy”. I dodaje: ,,ale rzadko akceptuje osoby,
ktore tak zwana popularna partia jemu proponuje jako reprezentantéw tych
liberalnych idei”3*2. Idealy demokratéw pozostajg wiec w zasadniczej zgodzie
z pogladami Emersona, jego koncepcjg polegania na sobie i zapatrywaniami
ekonomicznymi. Jednak bez odpowiednich ludzi nawet najlepiej zaplanowany
system nie bedzie w stanie dziatac.

Vernon Louis Parrington przedstawia Emersona jako zwolennika poste-
powych idei demokratycznych. ,Nie mogt ujs¢ bacznej uwagi tak wnikliwego
krytyka — pisze Parrington — przewr6t Jacksonowski, gwaltownie popycha-
jacy Ameryke ku akceptacji politycznego rownouprawnienia. Wszystkie prze-
stanki filozofii transcendentalnej sklanialy Emersona do przyjecia abstrakcyj-
nej zasady demokracji. Rozumial doskonale, ze z zasada rzadéw wiekszosci
wigza sie nadzieje na poprawe doli cztowieka”3*3. Na poparcie swojego sadu
Parrington przytacza kilka fragmentéw z Emersonowskiego Dziennika, ktére
wyjasnia¢ maja stanowisko nowoangielskiego idealisty. Poszczegélne z nich
maja duze znaczenie dla zrozumienia mysli politycznej zaréwno tego filozofa,
jak i pozostalych transcendentalistow.

340 AL Ladu, Emerson: Whig or Democrat, s. 427.

341 R.W. Emerson, Polityka, w: idem, Eseje [II], przet. O. Dylis, E Lyra, A. Tretiak,
S. Wyrzyjkowski, Lublin 1997, s. 165-166.

342 Ibidem, s. 166.

343 V.L. Parrington, Gléwne nurty mysli amerykariskiej..., s. 551-552.
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,Podstawa i osnowa demokracji jest zasada: miej wiasne zdanie. Szanuj
swa osobe. Tam gdzie zasada ta jest przestrzegana (a zdarza sie to niezwykle
rzadko), partyjniactwo jest izolowane, kazdy za$ czlowiek staje si¢ panstwem
dla siebie. Réwnoczesnie zastepuje ona martwe mierniki zywymi, wyrazajacymi
sie w prawdziwym, subtelnym szacunku dla umystéw wyzszych i pokrewnych.
Czy moze krol by¢ potezniejszy ode mnie, jesli nie jest ode mnie sprawiedliw-
szy?”3# Podstawa demokracji, wedtug Emersona, jest zatem postepowanie
zgodne z zasada polegania na sobie. Jednoczes$nie demokracja jest konieczna,
by ten ideal mogt by¢ realizowany. Gwarantuje bowiem jednostce zachowanie
najwiekszej swobody i autonomii, stwarza szerokie mozliwosci indywidual-
nego dzialania, odsuwajac niebezpieczenstwo zbyt duzej ingerencji panstwa
czy spoleczenstwa w zycie jednostki.

Co wiecej, wlasciwie realizowana demokracja stwarza, zdaniem Emersona,
mozliwo$¢ maksymalnego ograniczenia wiadzy. Filozof ten, podobnie jak
pozostali transcendentalisci, podaza tu szlakiem wytyczonym przez Thomasa
Jeffersona, ktéry domagatl sie¢ minimalizowania wplywu wiadzy na dziatania
obywateli. Nadmierna obecno$¢ wtadzy w zyciu czlowieka niesie ze sobg
ryzyko zbytniego podporzadkowania si¢ zbiorowej grze intereséw. Emerson
uwazal dziatalno$¢ partii za wade zycia politycznego. Uzyty przez niego pejo-
ratywny termin — partyjniactwo — pokazuje jednoznacznie jego negatywny sto-
sunek do zorganizowanych sil politycznych. W Lecture on Slavery pytat z ironia:
»przyjrzyj sie naszej polityce. Wielkie partie, ktére narodzily sie rownocze$nie
z rzgdem - czy wzbudzajg w nas jakgkolwiek wznioslta nadzieje?”3*> Partie,
zamiast skupia¢ sie na interesach obywateli, majg tendencje do dbania jedynie
o sprawy wlasne i swoich czlonkéw. Uwaga ta tyczy sie zaréwno wigdw, jak
i demokratéw, i w pewnym sensie wiaze si¢ z wyrazonym przez Emersona
niezdecydowaniem, co do wyboru partii godnej poparcia. ,,Czy demokracja
naprawde oznacza dobrostan wielu? Lub dobro ubogich? Postep catej ludz-
kosci? Czy oni kiedykolwiek poswiecili sie sprawie uwolnienia tego kraju od
plagi niewolnictwa?”34¢. Filozof nie ma takiej pewno$ci. Partie, zbyt pochto-
niete dbaniem o wiasne interesy, nawet za cene naruszania podstawowych
wartosci, nie dajg wszystkim szansy korzystania z dobrodziejstw demokra-
tycznej republiki. Zadna z nich nie oferuje calo$ciowego programu poprawy
sytuacji grup znajdujacych si¢ na dolnych szczeblach drabiny spoleczne;j.

Z przytoczong powyzej opinig Emersona o partiach politycznych nie zgo-
dzitby sie Orestes Augustus Brownson. W swojej dziatalnosci kierowal sie
on nadziejg realizacji idealu demokratycznej réwnosci oraz wiara w mozli-

344 R.W. Emerson, Journals, cyt. za: ibidem, s. 552.

345 Idem, Lecture on Slavery, w: Emerson’s Antislavery Writings, ed. L. Gougeon, J. Myer-
son, New Haven-London 1995, s. 95. W wystapieniu Kansas Relief Meeting Emerson do-
daje: ,Méwi sig, ze duch partyjnoséci upoéledza zdolno$é naturalnego odbioru wrazen
zmystowych; ostatnie wydarzenia polityczne obficie poparly te maksyme” (idem, Kansas
Relief Meeting, w: Emerson’s Antislavery..., s. 111).

346 Ibidem, 95.
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wo$¢ poprawy losu grup spotecznie uposledzonych. ,Partia postepowa — pisat
Brownson o demokratach — stanowi przeciwienstwo partii zachowawczej. Jej
celem jest ograniczenie przywilejow, jakimi cieszy si¢ mniejszo$¢ oraz wdro-
zenie po$réd wszystkich czlonkéw wspolnoty takiego stopnia réwnosci, jaki
tylko bedzie mozliwy. Jest to zatem partia réwnosci, czyli, idac dalej, Partia
Demokratyczna. Walka pomiedzy dwiema partiami, jakkolwiek by$my jej nie
nazwali, jakiekolwiek przybrataby formy, bedzie zawsze w gruncie rzeczy
walkag ROWNOSCI Z PRZYWILEJEM”3%’. Niestety jego bezkompromisowa
postawa nie zjednywala mu zwolennikéw w fonie partii — cho¢ pelna zaan-
gazowania w dziatalno$¢ zbiorowa, nosita jednak pietno transcendentalnego
indywidualizmu.

Na przeciwleglym biegunie w stosunku do Brownsona znajdowat si¢ Henry
David Thoreau ze swa niewiara w instytucjonalng mozliwo$¢ dokonania zmian
spotecznych. Dla samotnika z Concord przynaleznoé¢ do jakiejkolwiek par-
tii byla wykluczona. Najbardziej cenil on indywidualng wole przemian bez
koniecznosci czlonkostwa w partiach czy stowarzyszeniach.

R6wnos¢? Elementem niezbednym, zdaniem transcendentalistow, dla
realizacji demokratycznych ideatéw jest réwnosé. Sposéb jej postrzegania
zgodny byt z opisana w rozdziale drugim koncepcja czlowieka. Sens réw-
nosci doskonale wyrazaja przytoczone przez Parringtona stowa Emersona.
Zrodtem Demokracji i Wolnosci — stwierdzat on - jest $wieta prawda, ze
kazdy cztowiek obdarzony jest Boskim Rozumem, lub tez, ze chociaz od stwo-
rzenia $wiata tylko niewielu ludzi zylo zgodnie z nakazami Rozumu, wszyscy
zostali stworzeni w taki sposéb, by mogli zy¢ zgodnie z tymi nakazami. To
jest réwno$¢, jedyna réwnos¢ wszystkich ludzi. Do tej prawdy odwolujemy
sie méwiac: szanuj siebie samego, badZ wierny sobie”3*8. Réwno$¢ ludzi
wynika z ich uczestnictwa w Absolucie. Element ten wspdlny jest wszyst-
kim jednostkom ludzkim. Sprawia on tez, ze kazdy czlowiek jest réowny
wobec drugiego.

Jednak ludzie, zdaniem Emersona, nie sa w stanie w réwnym stopniu
korzystac¢ ze swego rozumu w rozstrzyganiu zagadnien politycznych. Powstaje
zatem uzasadniona watpliwo$¢, czy kazda jednostka jest zdolna petni¢ funk-
cje publiczne? Czy réowno$¢ wynikajaca z tacznosci z Absolutem oznacza
automatycznie réwno$¢ kompetencji do sprawowania rzadéw? Odpowiedz
na te pytania nie jest prosta. Wydawa¢ by si¢ moglo, patrzac na prezento-
wana przez transcendentalistow koncepcje czlowieka, ze powinna by¢ zgodna
z przekonaniem jacksonowskich demokratéw — kazdy ma réwne kompetencje
do sprawowania wladzy. Jednak w kwestii indywidualnych umiejetnosci oby-
wateli amerykanscy transcendentali$ci wyrazali poglady blizsze wigowskim.

347 O.A. Brownson, Prospects of the Democracy, w: idem, The Early Works, ed. BW. Carey,
Vol. 4, Milwaukee 2000-2007, s. 236 [podkreslenie Brownsona].

348 R.W. Emerson, Journals, cyt. za: V.L. Parrington, Gléwne nurty mysli amerykariskiej...,
s. 552.
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Ich stosunek do tej kwestii byl tez podobny do pozycji brytyjskich romanty-
kéw, a zwlaszcza Carlyle’a®.

Nawet Brownson, czionek Partii Demokratycznej, twierdzil, ze nieroéw-
no$¢ pomiedzy ludzmi jest zupelnie naturalna. Celem spoteczenstwa jest,
jego zdaniem, wyksztalcenie lepszego cztowieka (superior man). Nie jest za$
konieczne podnoszenie masy do poziomu wybitnych jednostek. Nie kazdy
jest w stanie rzadzi¢. Te funkcje powinni sprawowaé kompetentni, dobrze
wyksztalceni specjalisci3*.

Dla Emersona pojecie réwnosci byto w rzeczywistosci bardziej zlozone
niz wynikaloby to cytowanego za Parringtonem fragmentu Dziennikow. Jak
pisze Raymer McQuiston, poglady Emersona w tej kwestii podlegaly ewolu-
gji*>L. Jego rozwazania na temat struktury spolecznej byly powigzane z jego
teoria kompensacji, ktéra niwelowala problemy wynikajace z zajmowania
miejsca na dolnych szczeblach drabiny spolecznej. Wedle jej zalozen kazdy
brak w jakiej$ dziedzinie byt rekompensowany nadmiarem w innej. Totez
zajmowanie niskiej pozycji w strukturze spotecznej byto rekompensowane
pozyskaniem dodatkowych korzysci w innej sferze. ,Rolnik — pisal Emerson
— wyobraza sobie, ze potega i stanowisko sa milymi rzeczami. Ale prezydent
placi drogo za swdj Bialy Dom - zwykle ceng calego swego spokoju i naj-
lepszymi ze swoich meskich cnét. Aby zachowaé na jaki$ czas tak znaczaca
pozycje przed $wiatem, zgadza sie plaszczy¢ przed prawdziwymi panami, co
stoja wyprostowani za tronem”3>2. Nie zawsze wiec bycie na szczycie struk-
tury spolecznej oznacza korzystanie jedynie z przystugujacych mu zaszczy-
tow. Zostana one zrekompensowane utrata tego, co jest, zdaniem Emersona,
zaleta mniej eksponowanego, prostego zycia.

Nie oznacza to, ze Emerson nie dostrzegal problemu nieréwnosci czy
oferowal proste sposoby jego rozwiazania. Byt on §wiadom istnienia réznic
miedzy ludZmi oraz Zrédel ich pochodzenia. Szukal ich w sferze spolecznej,
tradycji oraz w mozliwosciach jednostki. We wczesnym okresie tworczosci
Emerson skionny byt do sympatyzowania z sytuacja oséb spotecznie uposle-
dzonych, jednak z wiekiem stal si¢ raczej obserwatorem, ktéry dostrzegat
pewne zalety ptynace ze spotecznych podzialéw. Domagal si¢ jedynie stwo-
rzenia réwnosci szans, dzieki ktérej zdolne jednostki mogtyby sie rozwija¢
i wspina¢ na wyzsze szczeble. Sukces miatl zaleze¢ od indywidualnych zdol-
nosci cztowieka oraz jego woli pracy nad samym sobg, od zdolnosci do pole-
gania na sobie. W tym watku ponownie mozna dostrzec indywidualistyczny
aspekt mysli concordzkiego filozofa, dla ktérego wazng determinanta statusu
spolecznego byly zdolnosci jednostki i jej che¢ dziatania.

349 Vide: B. Willey, Nineteenth Century Studies..., s. 128-130.

350 Cf. A.L. Ladu, The Political Ideas of Orestes A. Brownson. Transcendentalist, ,,Philological
Quarterly” 1933, July, Vol. 12, No. 3, s. 283.

351 R. McQuiston, The Relation of Ralph Waldo Emerson..., s. 28-31.

352 R.W. Emerson, Wyréwnanie, s. 106.
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Poglady Emersona podzielal Theodor Parker, ktéry takze dostrzegal duze
nieréwnosci wystepujace pomiedzy warstwami spoteczenstwa. Jego przeko-
nania w tej kwestii przypominaly poglady konserwatywnych wigéw. Parker
nie utozsamial demokracji z absolutnym zréwnaniem wszystkich czionkéw
spoleczenstwa. Kazdy obywatel, zdaniem filozofa, jest w stanie dzieki wia-
snemu postepowaniu osiagna¢ doskonaltoé¢, a rolg dobrych i madrych jest
pomoc slabszym. Natomiast faktycznym stanem spoleczenstwa amerykan-
skiego jest nieréwno$¢, obejmujaca takze réznice w zdolnosci do sprawowa-
nia wiadzy. Nie kazdy jest po temu jednakowo uzdolniony, stad nieufno$é
Parkera wobec bezwzglednej wladzy wiekszosci, gloszonej przez zwolen-
nikéw demokracji jacksonowskiej. Jego zdaniem wiadza moze by¢ spra-
wowana przez ludzi o odpowiednich kompetencjach, ktérzy wykorzystaja
ja dla dobra ogétu®s3.

Z kolei George Ripley postrzegal kwestie nieréwnosci w sposéb $cisle
religijny. Jego zdaniem , prawdziwi wyznawcy Jezusa sg zbiorowo$cia braci;
stanowig jedna rodzine; nie przywiazuja zadnej wagi do drobnostek takich jak
réznice urodzenia, pozycji, zamozno$ci czy statusu; czujac, ze stanowia jednosé
w dazeniu do prawdy, w uwielbieniu $§wigtosci oraz w nadziei na nie$mier-
telno$¢, uznaja powszechne w doczesnym $wiecie, dzielace ludzi réznice za
bardziej liche niz kurz”*>*. Stwierdzenie to nie oznacza bynajmniej zniesienia
nieréwnosci pomiedzy czlonkami spoleczenstwa. Przeciwnie — sa one wediug
Ripleya czym$ powszechnie wystepujacym, jednak nie majg zadnego znaczenia
w obliczu celu ludzkiej egzystencji oraz wobec tozsamo$ci kazdego cztowieka
z Absolutem. Ripley eksponuje role wiary jako czynnika jednoczacego ludzi,
pozwalajacego zapomnie¢ o dzielacych ich roéznicach. Poczucie wspolnoty
ludzi w obliczu boskosci czlowieka jest u Ripleya wyrazniej akcentowane niz
u Emersona, Brownsona czy Parkera.

W  pogladach transcendentalistow dotyczacych problemu réwno-
$ci pobrzmiewaja echastarozytnego idealizmu. Jest to widoczne zwlaszcza
w pismach Emersona. Podobnie jak Platon, concordzki mysliciel sklonny jest
odda¢ wiadze w republice osobom najlepiej do tego przygotowanym: tym,
ktoére sa w stanie pozna¢ prawde o rzadzacych $wiatem prawach przy pomocy
wgladu. O ile u Platona kasta ta byli filozofowie, to u Emersona cztonkami
spoteczenistwa predysponowanymi do sprawowania wiadzy byli ludzie taczacy
w sobie zalety filozoféw i poetéw.

Emerson, podobnie jak Platon czy angielscy romantycy, przypisywat
poezji szczegdlng role w zyciu spolecznym?>°. Widzial on poete w roli ducho-
wego przewodnika, obdarzonego intuicyjnym wgladem oraz zdolnos$cig do
wypowiadania tego, czego inni nie sa w stanie wyrazi¢. ,Tak wiec poeci —
pisal Emerson - sg istotnie bogami-wyzwolicielami. (...) Sa wolni i darza

353 Vide: A.L Ladu, The Political Ideas of Theodore Parker, s. 116.
354 G. Ripley, Letter to the Church..., s. 73.
355 Vide: R.W. Emerson, Poeta, w: idem, Eseje [II], s. 5-38.
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wolnoscia”3%¢. Dzieki swej sile oddzialywania mogg skierowaé odbiorcéow ku
warto$ciom transcendentnym i w ten sposéb wskaza¢ im droge do prawdziwej
wolno$ci oraz inspiracji. Poeta, ktéry nie ulega falszywym Zrédlom natchnie-
nia*’, jest w stanie by¢ wyrazicielem najwazniejszych idealéw spotecznych
i przewodnikiem wspolnoty. Niestety — jak stwierdzal Emerson — ,my nie
mieli$my dotychczas w Ameryce geniusza, ktéry by $wiatowtadczym okiem
poznal si¢ na warto$ci naszych nieporéwnywalnych materialéw. (...) A prze-
ciez Ameryka jest w naszych oczach poematem”3%. Emerson, cho¢ nie wprost,
wyrazal nadzieje, ze ludzie obdarzeni poetycka zdolnoscia dotarcia do prawd
podstawowych stang sie przewodnikami spoleczenstwa3>.

Podsumowujac, transcendentalisci nie byli zwolennikami absolutnej réw-
nosci jednostek w dostepie do wtadzy. Bez sprzeciwu akceptowali potrzebe
réwnosci szans, natomiast wladze pozostawiali w rekach obywateli kompe-
tentnych, zdolnych do jej dobrego sprawowania.

Wolnos¢. W New Views of Christianity, Society and Church Orestes Augustus
Brownson stwierdzitl, ze ,,wolno$¢ obywatelska stanie sie powszechng. Wszedzie
bedzie panowato przekonanie, ze nikt nie ma nad drugim zadnej wtadzy, kto-
rej ten drugi nie mialby nad nim. Wszyscy bedq uwazani za braci réwnych
wobec wspdlnego Boga. Kazdy bedzie kochat blizniego na tyle mocno, aby
nie pragna¢ dla siebie roli tyrana. Ludzka natura bedzie czczona tak bardzo,
ze rozwinie wszystkie swoje przymioty. Wiadze stang sie $wietymi; z jed-
nej strony beda szanowane i wplywowe, z drugiej zapanuje przekonanie, ze
praca nad ich mozliwym udoskonaleniem jest religijnym prawem i obowigz-
kiem”3%°. Brownson wierzyl zatem, ze przyszto$¢ ludzkos$ci przyniesie ze sobg
pogtebienie wolnosci. Przejawiac si¢ to bedzie w przemianach natury ludzkiej
oraz w zmianie sposobu rzadzenia. Sposob, w jaki Brownson wyrazit swoje
przekonanie, przywodzi na mysl styl utopijnego myslenia, ktéry realizacje
spotecznego idealu umiejscawia w blizej nieokreslonej przysziosci.

Stowa Brownsona znakomicie obrazuja znaczenie, jakie dla amerykanskich
transcendentalistow miato pojecie wolnosci. Bylo ono jednym z podstawowych
terminoéw ich mysli spoleczno-politycznej. Wielokrotnie wyrazali oni dume,
iz przyszlo im zy¢ w panstwie, ktére swoj byt zawdziecza walce o wolnos¢.

356 Ibidem, s. 28.

357 Emerson ma tu na mysli uzywki majgce wzmocni¢ doznania artysty.

358 R.W. Emerson, Poeta, s. 33.

359 Mozna zadaé przy tej okazji pytanie, czy w tej roli Emerson nie widzial samego
siebie. Filozof prébowal opisywa¢ amerykanska rzeczywisto$é, jednak mial §wiadomosé
niedoskonatosci swojej poezji, czego wyraz dal w jednym z zapiséw w Dzienniku: ,,Jestem
urodzonym poetg — poeta niskiej klasy niewatpliwie, ale poeta. To jest moja natura i moje
powolanie... Zapewne, moja pie$n ma glos nieco ochryply i przewaznie odzywa si¢ proza.
Jednak jestem poeta w tym znaczeniu, ze dostrzegam i prawdziwie kocham harmonie,
jakie sa w duszy i w materii, a szczegélnie wzajemny stosunek miedzy jednymi a drugimi”
(idem, Journals, cyt. za: R. Dyboski, Wielcy pisarze amerykariscy, s. 143).

360 O.A. Brownson, New Views of Christianity..., s. 49.
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W pismach transcendentalistéw pojawialy sie¢ odniesienia do czaséw walki
o niepodleglo$¢ oraz do okresu formowania si¢ systemu konstytucyjnego
Stanéw Zjednoczonych. Szczegélne znaczenie dla transcendentalistéw miata
Deklaracja Niepodlegtosci, w ktorej prawo czlowieka do wolnosci, réwnosci
i szczescia zostalo potwierdzone. Konstytucja, w tym kontekscie, jest przez
nich zdecydowanie rzadziej przywolywana.

Jednak transcendentali$ci dostrzegali takze, iz wolno$¢ nie jest raz na
zawsze zagwarantowana. Nie wszyscy czlonkowie spoleczenstwa byli w stanie
w réwnym zakresie korzysta¢ z jej dobrodziejstw. W Stanach Zjednoczonych
istnialy grupy spoleczne, dla ktérych wolnos¢ pozostala niezrealizowanym
marzeniem. Najpowazniejsza rysa na obrazie Ameryki jako krainy wolnosci
byto dla transcendentalistéw niewolnictwo3¢!. Nie uwazali oni, ze wolno$¢
to rzecz tatwa i wieczna. Przeciwnie, analizowali zagrozenia plynace z wielu
stron i proponowali sposoby zachowania jak najwiekszego jej zakresu.

Dla Brownsona kwestia wolnosci byla powigzana z demokracja. Byt to
system, w ktérym zapewniona jest réwnos$¢ w sferze mozliwosci, gdzie ludzie
postrzegani sg jako bracia, a nie jako wrogowie. Prawdziwy demokrata miat
czerpa¢ podstawowe wartosci z wlasnego kontaktu z Absolutem, gdyz praw-
dziwa wolno$¢ ptynie z wnetrza czlowieka. W toku epistemologicznej dys-
kusji z Andrewsem Nortonem Brownson pisal: ,Doktryna, wedlug ktérej
prawda dociera do nas z zewnatrz, nie moze wspdlistnie¢ z prawdziwg wol-
noscig... Demokrata to nie ten, ktéry wierzy jedynie w ludzka zdolnos$¢ do
bycia o$wiecanymi i dlatego laskawie godzi sie by¢ ich nauczycielem - ale
ten, ktory wierzy, ze (...), to $wiatlo, ktore sptywa z bozego tronu, o$wietla
dusze kazdego czlowieka, arystokraty czy plebejusza, pasterza czy filozofa,
Krezusa czy zebraka”3®?. Z tej wrodzonej réwnosci wszystkich ludzi miata
wynika¢ mozliwosé¢ osiggniecia wolnosci. Ponadto kazdy mial mie¢ rowniez,
jak zakladal Brownson, szanse¢ stalego poszerzania tej sfery. Wolno$¢ ozna-
czala mozliwo$¢ wplywu na rzad, decydowania o jego ksztalcie.

Wolno$¢ stanowila rowniez centralng kategorig Emersonowskich rozwazan
politycznych. W przypadku czlowieka zalezala od stopnia, w jakim potrafit on
wecieli¢ w zycie ideal polegania na sobie. Zdaniem Emersona jednostka powinna
dba¢ o swoj rozwdj wewnetrzny i nie da¢ sie podporzadkowa¢ zadnej ideologii,
ktora nie jest zgodna z jej sumieniem. Decyzja o udziale w zyciu publicznym
nalezy wylacznie do jednostki, jednak kazdy powinien mie¢ do tego udziatu
prawo?%3. Biografia Emersona stanowi dobrg ilustracje tego pogladu. Filozof
,brzydzil” sie uczestnictwem w zyciu publicznym i dopiero udzial w ruchu
abolicjonistycznym umozliwil mu przewarto$ciowanie pogladow.

361 Problemem zwigzkéw pomiedzy transcendentalizmem a abolicjonizmem zajme sie
w nastepnym rozdziale.

362 O.A. Brownson, Norton’s Evidence, w: The Transcendentalists. An Anthology, s. 208.

363 Z tego zalozenia, miedzy innymi, wynikat fakt popierania przez Emersona ruchu
na rzecz réwnouprawnienia kobiet. Problem ten omoéwie szerzej w rozdziale piatym.
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Jak wspomnialem wcze$niej, Emerson byt zwolennikiem pozostawienia
jednostce jak najwiekszej swobody dziatania. Dal temu wyraz w eseju Polityka
piszac, ze ,czas obecny sprzyja idei samorzadu i pozostawia jednostke, nieza-
leznie od istniejacego prawa, nagrodom i karom jej wiasnego usposobienia,
dziatajacym z wieksza, niz sadzimy, moca, chociaz polegamy na sztucznych
ograniczeniach”3%4. Postep, zdaniem filozofa, zmierza w kierunku poszerze-
nia sfery ludzkiej wolnosci. Nic nie jest w stanie powstrzymac tej ewolucji,
o ktorej tak pisal Emerson: ,oddzielajac jednostke od kazdej partii jednoczy
ja réwnoczesnie z ludzko$cia. Obiecuje uznanie praw wyzszych, niz tylko oso-
bista wolno$¢ czy poczucie bezpieczenstwa wynikajace z wlasnosci. Czlowiek
ma prawo do zatrudnienia, do tego by mu ufano, do mitosci, do czci. Sita
mitosci jako fundament Panstwa nigdy nie zostala wyprébowana”3%. Pojawia
sie tu idea przypominajgca Brownsonowska mysl o nowych Zrédtach wolno-
$ci, ktore wylonia sie w toku ewolucji spoleczenstwa demokratycznego. Nowe
podstawy zastapig stare gwarancje, nadajac wolnoéci bardziej trwaly i niena-
ruszalny charakter. W tego typu mysleniu o kwestii wolnosci widoczna jest
religijna zarliwo$¢ transcendentalistow, ktéra kaze ujmowaé im zagadnienia
polityczne w kontekscie relacji czlowieka z Absolutem. Wolno$¢ plynie prze-
ciez, ich zdaniem, z pokrewienstwa czlowieka z Bogiem.

Podobny spos6b myslenia o wolnosci znalezé mozemy w rozwazaniach
Parkera. Jego wizja wolnosci byla prostym przelozeniem podstawowych zato-
zen transcendentalizmu na sfere rozwazan politycznych. Wszystkie pojecia
dotyczace sfery politycznej, w tym i wolno$ci, maja swoje zrédlo w naturze
ludzkiej wynika oczywisty charakter ludzkiej wolnosci, ktoéra jest niezbywalng
wlasciwoscia jednostki.

Nalezy doda¢, ze wolnoé¢ czlowieka nie oznaczala dla transcendentalistow
braku ograniczen. Jej podstawowym ograniczeniem jest wolnos¢ innych ludzi.
Wszyscy s w rownym stopniu zjednoczeni z Absolutem, w zwiazku z czym
kazdemu przystuguje podobna sfera wolnosci. Transcendentalici postugiwali
sie w tej kwestii typowo liberalnym sposobem myslenia.

Jak wspomnialem powyzej, transcendentali$ci wskazywali w swych rozwa-
zaniach takze na niebezpieczenstwa zagrazajace wolnosci. Pierwszym z nich
byla zasada réwnosci, ktérej konsekwencje stanowi zasada rzadéw wiegk-
szo$ci. Drugim zagrozeniem byl rozszerzajacy sie¢ zakres ingerencji panstwa
w zycie jednostki, co moglo prowadzi¢ do ograniczenia jej swobody. Obydwa
byly réwnie grozne i mogly mie¢ negatywny wplyw na jednostki, a takze na
zbiorowos¢.

364 R.W. Emerson, Polityka, s. 173. Stowo samorzqd uzyte przez ttumacza moze budzi¢
pewne watpliwoéci. Termin self-goverment oznacza takze autonomig, ktore to stowo lepiej
oddawaloby, w moim przekonaniu, sens wypowiedzi Emersona, ktéry w tym miejscu méwi
o autonomii jednostki.

365 Ibidem.

130



Zgubny wplyw réwnosci na wolno$¢ przejawial sie, zdaniem transcenden-
talistéw, w zalozeniu o réwnych predyspozycjach jednostek do sprawowania
wladzy, czego wynikiem bylta doktryna absolutnej wiadzy wiekszosci. Taki spo-
s6b myslenia byl charakterystyczny dla zwolennikéw demokracji jacksonow-
skiej. Transcendentalisci nie podzielali tego zalozenia, bojac sie o los mniej-
szosci 1 jednostek bezbronnych wobec arbitralnych rozstrzygnie¢ wiekszosci.
Tyrania wiekszo$ci napawala ich przerazeniem, podobnie jak wspétczesnych
im myslicieli liberalnych: Alexisa de Tocqueville’a oraz Johna Stuarta Milla3®.

+Wiekszos$¢ — notowal w Dzienniku Ralph Waldo Emerson — oto argument
glupcéw, sita stabeuszy. Trzeba pamiegtac o tym, co Laertius cytuje jako opinie
Sokratesa o zwyklych ludziach, ze «to tak jakby gardzi¢ pojedyncza falszywa
monety, ale przyjmowac ich wielka liczbe»”3¢7. Bezwzgledna, nie znajaca gra-
nic wladza wiekszo$ci moze mie¢ tragiczne skutki. Moze powodowaé zagro-
zenia dla mniejszosci, ale takze dla jednostki, ktéra stanowi byt pierwotny
w stosunku do wspoélnoty decydujacej przy pomocy arytmetyki o jej zyciu.

Zdaniem Emersona nie nalezy bezmys$lnie zgadzaé sie na wynikajaca
z demokratycznego systemu tyranie wigkszosci. W eseju Nominalista i reali-
sta stwierdzil on: ,demokracja jest markotna i sklania si¢ ku anarchii. Jest
jednak rzecza nieodzowna, aby w panstwie i w szkolach oprze¢ si¢ konsoli-
dacji wszystkich ludzi w kilkoro ludzi. (...) Dopoki istnieje cho¢ jeden czlo-
wiek, to w jakiej$ mierze jest potrzebny”*8. Nalezy chroni¢ jednostke przed
prébami zdominowania jej zycia przez wiekszosé¢. Czlowiek funkcjonujacy
w spoleczenstwie musi akceptowaé wynikajace z tego faktu ograniczenia,
ale ograniczenia te nie powinny niszczy¢ jego tozsamosci. Podniesienie pro-
blemu tyranii wiekszosci i jej skutkow dla spoleczenstwa oraz jednostki jest
elementem Igczacym mysl transcendentalistéw z refleksjg polityczng Ojcéw
Zalozycieli, a zwlaszcza Jamesa Madisona. Jest to takze element mysli poli-
tycznej wigoéw, ktorzy nie byli przekonani, ze wiekszo$¢ nieprzygotowanych do
rzadzenia ludzi powinna mie¢ wplyw na losy mniejszosci predysponowanych.
Ten watek $wiadczy o wplywie pogladéw politycznych wigéw na postrzeganie
rzeczywistos$ci publicznej przez Emersona.

Parker, podobnie jak Emerson, obawial si¢ absolutnej wiadzy wigkszosci.
»Iyrania mysli — pisal w eseju upamigtniajacym Williama Ellery’ego Channinga
— jest najbardziej przygniatajacg forma tyranii”3®®. Parker uwazal za btedne
stwierdzenie, ze ludzie nie s3 w stanie czyni¢ zla. Na nim opierala sig, jego
zdaniem, wiara w prawo wiekszoséci do decydowania o losach wspoélnoty.
Zakladato ono, ze najwigksze dobro to takie, za ktérym opowiada si¢ naj-
wieksza liczba obywateli. Losy mniejszosci nie byly z tego punktu widzenia

366 Cf. A. de Tocqueville, O demokracji w Ameryce, przet. M. Krdl, B. Janicka, t. 1, Kra-
kéw-Warszawa 1996, s. 236-282 oraz J.S. Mill, O wolnosci, w: idem, O wolnosci. O zasadzie
uzytecznosci, przet. A. Kurlandzka, Warszawa 2003, zwlaszcza s. 29-84.

367 Cyt. za: A.L. Ladu, Emerson: Whig or Democrat, s. 431.

368 R.W. Emerson, Nominalista i realista, w: idem, Eseje [II], s. 188.

369 T. Parker, William Ellery Channing, w: idem, An Anthology, s. 56.
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istotne. Natomiast Parker wierzyl, ze ostatecznym celem spoleczenstwa miat
by¢ kulturowy i cywilizacyjny rozwdj jednostki. Jego realizacja nie bytaby
mozliwa w przypadku podejmowania decyzji dotyczacych kazdego przez nie-
kompetentny ttum.

Ponadto, jak zauwazat z kolei Brownson, wiadza wiekszo$ci stwarza szero-
kie pole do dzialania demagogéw, co stanowi zagrozenie dla republiki. Tyrania
wiekszosci sprzyja takze korupcji, nieuczciwosci oraz nieprawosci w $wiecie
polityki. Sprawiedliwos$¢ nie ma juz obiektywnego charakteru, jesli zalezy od
liczby gloséw, zauwazal transcendentalista. Taka sytuacja jest nie do zaakcep-
towania w konstytucyjnej republice.

Podsumowaniem powyzszych rozwazan niech bedzie wpis z Dziennika
Emersona, w ktérym autor pokazuje pozadany kierunek ewolucji tadu demo-
kratycznego: ,Gdy... méwie o zywiole demokratycznym nie mam na mysli
tej szkarady hatasliwej i proznej, ktéra wydaje klamliwe gazety, wodzi rej na
politycznych wiecach i sprzedaje swe klamstwa za ztoto, lecz méwie o duchu
umilowania dobra ogélnego, w ktérego imieniu ten zywiol wystepuje. W tak
zwanej Demokracji nie ma $ladu demokratycznego zywiotu; przesigknieta
duchem komercjalnym musi upasé¢. Prosze wigc, by stowa moje nie zostaly
zrozumiane jako pochwala tego, co pozwala wam bogaci¢ sig; tego, co przy-
jemnie brzmi w waszych uszach, lecz tego, czego wy sami w duszy nie sza-
nujecie”®’%. Emerson wyraznie dostrzegat wady nieokielznanej wladzy ttumu,
ktory zapomina o interesie ogétu w imie realizacji partykularnych intereséw.
Z powyzszej krytyki mozna takze wysnu¢ pozytywng wizje tadu demokra-
tycznego, ktdéry zabezpieczy ludzka wolno$¢ oraz stworzy mozliwos¢ realizacji
intereséw ogdétu w sposob nie uszczuplajacy praw jednostki. Receptg na to
jest ograniczenie samowoli wigkszosci oraz kierowanie si¢ w zyciu spotecz-
nym zasadami wynikajacymi z praw wyzszego rzedu, obecnych w naturze
i dostepnych za pomoca wgladu.

Emerson byt $wiadom, ze droga do spoleczenstwa szanujacego wolnosé
jednostki nie jest prosta ani bezpieczna, ale chcial nig podaza¢. Krytykujac
prawo pozwalajace $cigac zbiegtych niewolnikéw w stanach, w ktérych samo
niewolnictwo bylto zakazane, filozof stwierdzal, ze ,wolno$¢ nigdy nie jest
tatwa. Potrzeba do jej osiagniecia trudu, gdyz swoboda stanowi o spelnie-
niu i doskonatosci czlowieka. Oto cztowiek kompletny, otrzymujacy i dajacy
dobro, godzien tego $wiata, zadomowiony wsroéd przyrody i szczycacy sie
tym; niebiosa nie widzialy szlachetniejszego obrazu i niczego wigcej nie moga
go juz nauczy¢. Dlatego bedzie on musial pokonaé pasma trudu, przetrwaé
surowe proby, oprze¢ sie pokusom i zagrozeniom, poddaé sie zbawiennym
utrapieniom, ktére zmierzg jego sile, zanim odmieli si¢ powiedzie¢, jestem
wolny”37!. Emerson pokazal, ze spoleczenstwu amerykanskiemu pozostato

370 R.W. Emerson, Journals, cyt. za: V.L. Parrington, Gléwne nurty mysli amerykatiskiej...,
s. 552.
371 1dem, The Fugitive Slave Law (1854), w: Emerson’s Antislavery..., s. 86.
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jeszcze wiele do zrobienia, by mogto ono okreéla¢ si¢ mianem spoleczenstwa
ludzi wolnych. Ideaty wyrazone w Deklaracji Niepodlegtosci ciagle czekaja, jego
zdaniem, na pelne urzeczywistnienie.

Wspdlnota polityczna. Zagadnieniem powigzanym z problematyka wol-
nosci jest dla transcendentalistow rola panstwa i jego wplyw na wolnos¢ jed-
nostki. Jak wspomniatem powyzej, nowoangielscy mysliciele uwazali panstwo
i jego ingerencje w zycie czlowieka za zagrozenie dla wolnoéci i probowali
znalez¢ sposoby przeciwdzialania tej tendencji®”2.

Punktem wyjscia do rozwazan transcendentalistéw o wplywie panstwa na
wolno$¢ jednostki sg stowa Ralpha Waldo Emersona z eseju Polityka: ,,majac
do czynienia z Paistwem powinni$my pamieta¢ o tym, ze jego instytucje sa
tworami wtoérnymi, cho¢ istnialy przed naszym urodzeniem. Iz nie sg czym$
lepszym od obywatela, za$ kazda z nich byla kiedy$ dzietem pojedynczego
czlowieka”373. Panstwo, zdaniem filozofa, jest bytem wtérnym w stosunku
do jednostki, ktéra pozostaje w relacjach z nim na pozycji uprzywilejowanej.
Opisana przez Emersona hierarchia bytow zaklada, ze kazda instytucja jest
stugg czlowieka, stworzonym w celu rozwigzania konkretnych probleméw
spotecznych. , Panstwo musi postepowac za obywatelem — stwierdzat katego-
rycznie — a nie kierowac jego charakterem i postepem”3’4. Emerson wydaje sie
w pelni podziela¢ liberalny poglad, wediug ktérego panstwo jest jedynie narze-
dziem realizacji konkretnych zadan w sferze spolecznej. Jego celem nie jest
formowanie jednostki, lecz jedynie wypelnianie powierzonych mu i wyraznie
okredlonych zadan. ,Kazde prawo i kazdy akt wykonawczy — pisal Emerson —
byt sposobem jakiej$ osoby na sprostanie konkretnej sprawie”3’>. Panstwo jest
wiec tylko narzedziem realizacji konkretnych funkcji. Wedtug powszechnego
przekonania, jak twierdzit Emerson, wspoiczesne panstwa miaty do wykona-
nia dwa podstawowe zadania: zapewni¢ bezpieczenstwo obywateli i ochrone
ich wlasnosci®’®. Majq zatem sta¢ na strazy wartosci, ktére od czaséw Johna
Locke’a wpisane sg do gtéwnego nurtu mysli liberalne;j.

W mysli Emersona daje sie takze zauwazy¢ charakterystyczng dla ame-
rykanskiej mysli spolecznej nieufno$¢ wobec instytucji politycznych, ktére
odegraly znaczacg rol¢ w okresie formowania si¢ Stanéw Zjednoczonych. Juz
Ojcowie Zatozyciele obawiali sie zbyt daleko posunietej ingerencji panstwa
w zycie obywateli oraz nie byli pewni, czy wiadze sprawowa¢ beda ludzie
tego godni3”’. Takze zdaniem Emersona oddzialywanie panstwa na cztowieka
powinno by¢ ograniczone do minimum. W eseju Polityka zauwazal on, ze

372 Radykalne stanowisko w tej kwestii zajat H.D. Thoreau i z tego wzgledu analizie
jego pogladéw poswiecony zostanie osobny podrozdziat.

373 R.W. Emerson, Polityka, s. 158.

374 Ibidem, s. 158-159.

375 Ibidem, s. 158.

376 Vide: ibidem, s. 159-160.

377 Szerzej na ten temat vide: S. Filipowicz. Ameryka. Alfabet nadziei, Warszawa 1991,
s. 224-240.

133



»im mniej mamy rzadu, tym lepiej — tym mniej praw, i tym mniej powie-
rzonej wladzy. Antidotum na naduzycia formalnego rzadu jest oddziatywa-
nie prywatnego charakteru — rozwoj Jednostki; nadej$cie medrca, ktérego
istniejacy rzad jest — trzeba przyzna¢ - jedynie nedzng imitacjg”3’®. Filozof
po raz kolejny podkresla warto$¢ jednostki — panstwo i jego instytucje sa,
co stwierdza w innym miejscu, tylko dzielem jednostek®”. Ewolucja pan-
stwa, prorokowal, bedzie postepowala w kierunku jego stopniowego zaniku.
Taki jest bowiem cel natury, by panstwo wyksztalcito madrego czlowieka,
a ,z chwilg jego nadejscia, Panstwo zanika. Pojawienie si¢ charakteru czyni
Panstwo niepotrzebnym. Medrzec jest panstwem”3#. Ostatecznym celem jest
zatem, w przekonaniu Emersona, stan bezpanstwowy, w ktoérym jednostki
kieruja sie zasadami moralnymi zgodnymi z uniwersalnym najwyzszym pra-
wem. Emerson jawi sie¢ w tym miejscu jako anarchista, ktéry za najlepszy
stan ludzkiej egzystencji uwaza spoleczno$¢ niezaleznych, wyemancypowanych
jednostek. Jego anarchizm nosi jednak pietno myélenia elitarnego, ktérego
wyrazem jest szczegolna rola przypisana medrcowi. Jednocze$nie zaklada, ze
przeciez kazda jednostka ma predyspozycje, by sta¢ sie medrcem. W ten spo-
sob koncepsja Emersona traci swoj elitarystyczny charakter.

Arthur I. Ladu zauwaza jednak, ze chociaz ideatl wspdlnoty bezpanstwo-
wej mogt silnie przemawia¢ do Emersona, to jednak byt on $wiadom koniecz-
nosci istnienia panstwa. Swiadczy o tym oburzenie, z jakim przyjat odmowe
placenia podatkdéw przez swojego przyjaciela Henry’ego Davida Thoreau38!.
Emerson pragnal po prostu, by rzeczywiste panstwo zblizalo sie do opisanego
przez niego stanu idealnego.

Filozof domagat sie takze zmian w sposobie uprawiania polityki. Panstwo
bylo bowiem, wraz ze swoimi instytucjami, skorumpowane i pelne defektow.
»Jaka satyra na rzad — pytal amerykanski mysliciel - moze réwnacé si¢ suro-
wosci jego krytyki zawartej w stowie politic, ktére od wiekéw znaczy chytry
i przebiegly, sugerujac, ze Panstwo jest podstepem?”3%? Panstwo demokra-
tyczne ulega, zdaniem Emersona, takim samym wadom, na jakie narazone
sa inne systemy. Demokracja nie stanowi wystarczajacego zabezpieczenia
dla jednostki przez ztodliwoscig lub kaprysami wladzy. Owszem, panstwo
demokratyczne jest dla mentalno$ci amerykanskiej najlepszym rozwigzaniem,
jednak trzeba zastanowi¢ si¢ nad mozliwosciami jego udoskonalenia. Brak
w tym spoleczenstwie jednostek kierujacych sie dobrem ogétu, natomiast
pelno takich, ktérych pobudki sa egoistyczne. Nie jest to sytuacja pozadana,
»bowiem zgodnie z porzadkiem natury, ktéry przewyzsza nasza wole, rzeczy
maja sie tak: rzad sily zawsze bedzie istnial tam, gdzie istnieja egoisci; gdy

378 R.W. Emerson, Polityka, s. 170.

379 Ibidem, s. 158.

380 Ibidem, s 170-171.

381 Vide: A.L. Ladu, Emerson: Whig or Democrat, s. 422.
382 R.W. Emerson, Polityka, s. 164.
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wyzbeda si¢ samolubstwa na tyle, by wyrzec si¢ kodu sily, beda wystarczajaco
madrzy, by upora¢ sie z potrzebami poczty, transportu, handlu i wymiany wta-
sno$ci, muzeéw i bibliotek, instytucji sztuki i nauki”**3. Dopéki nie pojawig
sie tacy ludzie, sytuacja nie ulegnie zmianie.

Inaczej patrzyl na role panstwa i jego instytucji w zyciu spolecznym Orestes
Augustus Brownson. Podstawy dobrego rzadu upatrywal przede wszystkim
w organizacji panstwa. Punkt wyjscia stanowit w jego rozwazaniach problem
wladzy wiekszosci i jej zgubnego charakteru dla loséw wspolnoty. Filozof szu-
kat sposobu zabezpieczenia republiki przed wplywem negatywnych zjawisk
wystepujacych w systemach demokratycznych. Demokracja sama z siebie nie
stanowila, jego zdaniem, suwerena. Te funkcje mogly spelnia¢ jedynie prawa
lub sprawiedliwos¢.

Brownson dazyt do zabezpieczenia stabilnosci organizacji panstwowej. Nie
ulegalo dla niego watpliwosci, ze obywatele sa suwerenami, ale ich wolnos¢
decydowania powinna mie¢ wyznaczone granice. Stad jego wiara w system
konstytucyjny, w ramach ktérego mozna wypracowa¢ mechanizmy tagodzace
sprzeczne elementy wystepujace w amerykanskim spoteczenstwie. Ludzie
bez konstytucji nie sa w stanie dobrze rzadzi¢. Nie beda wtedy mieli zad-
nych hamulcéw. W Origin and Ground of Government Brownson tak uzasadniat
swoje poglady: ,Regula wiekszosci nigdzie nie jest bezwzgledna. Tam, gdzie
jest stosowana, wystepuje jedynie jako roztropna i wygodna regulacja o okre-
$lonych granicach. (...) Wszystkie rzady konstytucyjne stanowia narzedzie jej
ograniczenia i wprowadzaja inne czynniki witadzy. (...) Im szybciej sie tego
nauczymy, tym lepiej bedzie dla demokracji i dla wspdlnoty. Prawdziwym
hastem nie jest dla nas rzqdzi wigkszos¢, ale rzqdzi KONSTYTUCJA”*#4. Do§¢
tradycyjne przekonanie o zbawczej roli konstytucji, jako mechanizmu regulu-
jacego w demokracji, bylo wkiadem Brownsona w mysl spoteczno-polityczng
amerykanskiego transcendentalizmu. Pozostali transcendentali$ci zwykli nie
docenia¢ znaczenia tego aktu prawnego.

Natomiast dla Theodore’a Parkera dobrym panstwem bylo takie, ktére
sprzyjalo rozwojowi czlowieka. Podobnie jak Emerson i Brownson, krytyko-
wal brak ochrony praw jednostki przed sita ttlumu rzadzacego przy pomocy
prawa wiekszoéci. Ponadto wypowiadal sie negatywnie o panstwie i jego
instytucjach za sankcjonowanie przez nie niewolnictwa. Wedtug Parkera stan
ten byl niemozliwy do zaakceptowania. W panstwie obarczonym powyzszymi
wadami zachowanie wolnosci bylo niemozliwie.

Podsumowujac, rozwazania transcendentalistow sg proba znalezienia row-
nowagi pomiedzy opisywanymi wyzej sposobami widzenia systemu demo-
kratycznego. Z jednej strony popierali oni dazenie do wolnosci i maksyma-
lizacji mozliwosci do korzystania z niej, niezaleznie od statusu spolecznego,

383 Ibidem, s. 174.
384 O.A. Brownson, Origin and Ground of Government, w: idem, The Works, Vol. 15, s. 347
[podkreslenie Brownsona].
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co bylo charakterystyczne dla demokratéw. Z drugiej za$ brak im bylo wiary
w mozliwo$¢ pelnej realizacji ideatéw demokratycznych, ze wzgledu na pro-
blemy wynikajace z mozliwej tyranii wigkszoéci oraz bezwzglednej réwnoéci.
Mysl polityczna amerykanskiego transcendentalizmu, noszaca cechy typowe
dla myslenia liberalnego, takie jak poszanowanie wolnosci, wtasnosci i réw-
nosci praw, zdradzala tez obecnos$¢ elementéw konserwatywnych, czyli m.in.
przekonania o niezdolno$ci mas do samodzielnego kierowania panstwem.
Sa w niej obecne takze elementy anarchizmu, ktéry pojawia sie¢ w pismach
Emersona i Thoreau.

Sprzeciw

Zagadnieniem, ktére odgrywalo niezwykle istotng role w transcenden-
talnej refleksji nad polityka, byt problem konfliktu pomiedzy cziowiekiem
a panstwem. Jak nalezy zachowaé si¢ w sytuacji, gdy wspdlnota polityczna
podejmuje dziatania niezgodne z ludzka moralno$cia? Czy nalezy bezwzgled-
nie poddac¢ si¢ jej decyzjom, czy wyrazi¢ sprzeciw? Jakich granic w stosunku
do jednostki panstwo nie moze przekroczy¢? Najpelniejszejszej odpowiedzi
na te pytania udzielil Henry David Thoreau w eseju znanym jako Obywatelskie
niepostuszenstwo3°.

Thoreau nie byl pierwszym amerykanskim myélicielem, ktéry prébo-
wal zmierzy¢ si¢ z tym zagadnieniem. Problem mozliwoéci sprzeciwu wobec
wladzy jest elementem tradycji liberalnej. W Ameryce analizowano go juz
w okresie kolonialnym, czego najlepszym przykitadem sa rozwazania armi-
nianskiego duchownego - Jonathana Mayhewa38¢. Z kolei Jefferson w duchu
niepokory (spirit of resistance) widzial mozliwo$¢ obrony wolnosci czlonkéw
wspolnoty politycznej przed arbitralnodcig wladzy — gléwnym zagrozeniem
dla swobody obywateli®?”.

Mysél Henry’ego Davida Thoreau inspirowana byta wiasnie politycznymi
rozwazaniami Thomasa Jeffersona. Pierwsze zdania eseju Obywatelskie nie-
postuszeristwo wyraznie nawigzuja do jeffersonowskich idealéw wladzy ogra-
niczonej. Thoreau pisze: ,W pelni aprobuje zasade: «Najlepszy rzad to taki,
ktéry najmniej rzadzi» i chciatbym doczekaé chwili, gdy owa zasade szybciej
i bardziej systematycznie wprowadzi si¢ w zycie. Urzeczywistniona, sprowa-

385 H.D. Thoreau, Obywatelskie niepostuszeristwo, w: idem, Zycie bez zasad. Eseje, s. 195—
230. Pierwotnie tekst Thoreau nosil tytul The Resistance to Civil Government. Tytul znany
wspolczesnemu czytelnikowi zostal nadany dzietu Thoreau po $mierci autora.

386 Vide: rozdziat pierwszy.

387 Szerzej o gwarancjach wolno$ci u Jeffersona vide: S. Filipowicz, Ameryka..., s. 258
263. Autor przytacza naste¢pujace, warte odnotowania, zdanie Jeffersona z listu do Jamesa
Monroe: ,Jaki kraj jest w stanie zachowa¢ swg wolno$¢ (...), jesli rzadzacy nie beda od
czasu do czasu ostrzegani, iz jego mieszkancéw nie opuscit duch niepokory (spirit of resi-
stance)” (s. 262).
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dza sie w koncu do nastepnej zasady tez w moim pojeciu stusznej: «Najlepszy
jest taki rzad, ktoéry w ogdle nie rzadzi». I takiemu wtasnie rzadowi bedzie
ludzkos¢ podlegata, gdy do tego dojrzeje”38. Thoreau radykalnie okreslat swoj
stosunek do panstwa i instytucji, oczekujac by jak najmniej ingerowaly one
w zycie jednostek. Zapowiedz przyszlego stanu braku rzadzenia nadaje jego
esejowi anarchistyczny koloryt.

Nieche¢ do instytucji panistwa, wyrazong przez Thoreau w eseju Obywatelskie
niepostuszeristwo, mozna wyttumaczy¢ geneza dzieta. Powstalo ono jako pro-
test przeciwko niesprawiedliwo$ci panstwa. ,,Pewnego popotudnia u schytku
mojego pierwszego lata nad stawem - pisal w Waldenie — gdy szedlem do mia-
steczka, aby odebra¢ but od szewca, zlapano mnie i wsadzono do wigzienia,
albowiem (...) nie zaplacilem podatku, czyli nie uznalem wiadzy panstwa,
ktére na progu budynku senatu handluje mezczyznami, kobietami i dzie¢mi
niby bydlem. Nie po to wybralem mieszkanie w lesie. Dokadkolwiek atoli
czlowiek si¢ uda, ludzie beda $ciga¢ go i oblapia¢ swoimi brudnymi insty-
tucjami i jesli zdolajg, zmusza go, aby stal sie czlonkiem ich desperackiego
stowarzyszenia totumfackich”?%%. Thoreau odmoéwit optacenia podatku w pro-
tescie przeciw wojnie z Meksykiem oraz sankcjonowaniu przez panstwo
niewolnictwa. ,Podczas bezsennej nocy spedzonej w wigzieniu ~ jak pisat
Tomasz Zyro — az do przybycia tajemniczej, zawoalowanej damy (biografo-
wie przypuszczaja, ze byla nia ciotka), ktéra zaplacita bez zgody Thoreau
grzywne, zrodzilo si¢ w nim dojmujace doznanie kruchosci praw czltowieka
wobec potezniejacego aparatu panstwowego”3°. Strach przed zbyt duzym,
zdaniem filozofa, wplywem panstwa na zycie jednostki oraz na wyznawane
przez nia wartosci byly podstawowym motywem przyswiecajacym powstaniu
Obywatelskiego niepostuszetistwa.

Thoreau, podobnie jak pozostali transcendentali$ci, uwazal czlowieka za
byt pierwotny w stosunku do instytucji panstwowej. ,,Mysle, ze nade wszystko
powinni$my by¢ ludZzmi - pisat — dopiero za§ potem obywatelami. Nalezy kul-
tywowac¢ szacunek dla sprawiedliwo$ci, a nie dla prawa”*!. Z tego wynika,
iz w pierwszej kolejnosci czltowiek powinien zy¢ w zgodzie z prawami moral-
nymi. Subordynacja wobec panstwa i jego praw ma charakter wtérny. Fakt
bycia cztowiekiem jest, zdaniem Thoreau, wazniejszy niz bycie obywatelem
nawet najwspanialszego panstwa na ziemi. Jedynym prawodawcg jednostki
moze by¢ sumienie — tylko postepowanie zgodne z nim moze by¢ traktowane
przez cztowieka jako obowigzek®2. ,Jedynym obowigzkiem, jaki mam prawo
wzig¢ na siebie, jest postepowanie uwazane przeze mnie w danej chwili
za stosowne”3%. Sprawiedliwo$¢ oznacza wiec postepowanie uwzgledniajace

388 H.D. Thoreau, Obywatelskie niepostuszeristwo, s. 197.
389 Idem, Walden..., s. 189.

30T, Zyro, Boza plantacja..., s. 234.

391 H.D. Thoreau, Obywatelskie niepostuszeristwo, s. 199.
392 Tbidem.

393 Tbidem.

137



kontekst i zgodne z zasadami, ktérymi w zyciu kieruje si¢ jednostka. Takie
rozumienie naraza Thoreau na zarzut relatywizmu, jednak jesli spojrzymy
na caloksztalt mysli transcendentalnej i wyrazone w niej przekonanie o uni-
wersalnosci prawa moralnego, do ktérego mamy dostep za posrednictwem
wgladu, zarzut ten traci swa sile. Thoreau przypisywal sumieniu niebaga-
telna role, poniewaz byto ono wiasciwoscia dostepng jedynie dla cztowieka,
a panstwo bylo go pozbawione. Jesli panstwo nie dysponuje sumieniem, to
nie moze by¢ mowy o sprawiedliwym charakterze tworzonych przez nie praw.
Dowodem potwierdzajacym te prawde jest w oczach Thoreau uznanie przez
panstwo amerykanskie niewolnictwa.

Filozof stwierdza tez, ze prawo tworzone przez panstwo demoralizuje ludzi.
Ma ono odwrotny wplyw w stosunku do tego, jaki mie¢ powinno. Jak pisze
Thoreau: ,,prawo nigdy w najmniejszym stopniu nie wplywalo na to, ze ludzie
stawali sie bardziej sprawiedliwi. Przeciwnie, szacunek, jakim ludzie je darza,
powoduje, ze nawet sprawiedliwi stajg sie na co dzien niesprawiedliwi”3%4.

Ponadto stuzenie panstwu ma dehumanizujacy wplyw na czltowieka. ,Wielu
zatem obywateli — pisal Thoreau - ofiarowujac swoje cialo panstwu, sluzy
mu nade wszystko jako maszyny, a nie jako ludzie”*®>. Stuzba panstwu nie
ma nic wspdlnego z moralnoscia czy zdrowym rozsadkiem. Przyktadem takiej
sytuacji jest, zdaniem filozofa, przypadek Zolnierzy idacych na wojne. Thoreau
uwazal, ze zaden zdrowy na umysle cztowiek nie poszediby na pewna $mier¢
tylko w imie interesu jakiego$ rzadu. A jednak dziesiatki miodych ludzi idg
gina¢ w bezsensownych, najczesciej zaborczych wojnach. Do tej samej kate-
gorii przypadkéw, poza armia, zaliczal takze milicje, straznikéw wigziennych,
policjantéw i im podobnych. Sg oni powszechnie postrzegani jako dobrzy oby-
watele, ich stuzba stanowi o ich ,,moralnej” wyzszosci. Poglady dotyczace roli
armii i wojen zdradzaja pacyfistyczny $wiatopoglad Thoreau. Nalezy jednak
wspomnie¢, ze narastajacy konflikt wokoét instytucji niewolnictwa wplynie na
zmiane postawy Thoreau w latach pie¢dziesiatych dziewietnastego wieku3%.

O ile jedni stuzg panstwu cialem, o tyle istnieje grupa oséb, ktéra — jak
pisat Thoreau - stuzy panstwu gltowa. Zaliczat do niej przede wszystkim poli-
tykéw i urzednikéw, ktoérzy w jego opinii nie kieruja si¢ pobudkami moral-
nymi ani dobrem wspélnym, lecz gléwnym motywem ich dzialania jest wla-
sny interes. Zdaniem Thoreau niewielu jest wérod nich takich, ktérzy mogli
by¢ okresleni mianem ludzi%”.

Filozof zauwazal takze, ze panstwo w swoich uprawnieniach wiadczych
rzadko siega w glab cztowieka, starajac sie dosiegnac jego umystu. Ogranicza
sie do panowania nad tym, nad czym ma kontrole: nad ludzkim ciatem, ktére
moze dowolnie przesladowa¢. Dlatego mozna stwierdzi¢, ze prawdziwa wol-

394 Tbidem.

395 Ibidem, s. 200.

396 Vide: rozdzial piaty.

397 H.D. Thoreau, Obywatelskie niepostuszeristwo, s. 201.
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no$¢ czlowieka tkwi w jego umysle — uwiezienie ciala nie jest jej w stanie
w tym przeszkodzi¢. Rzady prawa to wytacznie rzady nad ludzka cielesnoscia.

Innym powaznym niebezpieczenstwem, ktére — podobnie jak pozostali
transcendentalisci — dostrzegal Thoreau, jest tyrania wigkszosci przekonanej
o przystugujacym jej prawie do decydowania o losach catego spoteczenstwa.
Mniejszos¢, ktora sie jej podporzadkuje, skazana jest na kleske. Jednakze jesli
sie opiera, ma szanse sta¢ sie zaporg przeciw zlemu prawu wiekszosci. Stad
nieposluszenstwo majacej moralng racje mniejszo$ci moze mie¢ pozytywny
wplyw na losy calosci obywateli, a zwlaszcza tych prawych.

Wyrazem dyktatu opinii jest, zdaniem Thoreau, pogon za informacja. Prasa,
bedaca wyrazicielem opinii publicznej, przejmuje role tradycyjnych Zrédet
prawd moralnych. To stanowisko odréznia my$l Thoreau od przywolywanej
wczedniej mysli Alexisa de Tocqueville’a, ktéry nie postrzegal dzialalnosci
prasy jako formy nacisku wiekszosci.

Religia we wspoiczesnym Thoreau spoleczenstwie zaczela traci¢ na waz-
nosci. ,Nie troszczymy si¢ juz o Biblig, ale o gazete” — zauwazyl ze smut-
kiem w odczycie Slavery in Massachusetts®?®. Poprzez kontrast pomiedzy Biblia
a informacja prasowa, jako zZrédtem madrosci zyciowej, filozof ukazuje pustke
rodzacy si¢ w spoleczenstwie kapitalistycznym. Podstawg egzystencji stala
sie analiza bezwarto$ciowych i plotkarskich brukowcéw. A przeciez tak wiele
mozna bylo sie dowiedzie¢, jego zdaniem, studiujac filozofie. Thoreau czesto
dawal wyraz swojej fascynacji mistyka Wschodu, wskazujac, iz uczy ona spo-
sobow prowadzenia dobrego, zgodnego z naturg zycia.

W takiej sytuacji, zdaniem Thoreau, mozliwo$¢ zachowania wolnosci jest
rzeczg niezwykle trudna. Na pewno nie jest w stanie zagwarantowac jej prawo.
»Prawo nigdy nie uczyni cztowieka wolnym; to ludzie musza ustanowi¢ je
wolnym. Sa miloénicy prawa i porzadku, ktérzy przestrzegaja prawa, podczas
gdy rzad je tamie”*%°. Czlowiek prawdziwie wolny to cztowiek wolny od prawa
rzadu i spoleczenstwa, a podporzadkowany prawu wyzszemu: idzie tu o prawa
moralne jakie mozna odnalez¢, studiujac starozytne pisma filozoficzne*®.

Co zatem ma czyni¢ jednostka, gdy panstwo staje si¢ narzedziem niespra-
wiedliwosci? ,,Skoro prawo ma taka nature, ze wymaga od czlowieka, aby si¢
stal narzedziem niesprawiedliwo$ci — odpowiadal Thoreau — wéwczas, powia-
dam, nalezy prawo narusza¢. Niech zZycie nasze bedzie hamulcem zatrzymu-
jacym maching. W kazdym razie obowiazkiem naszym jest si¢ upewnic, czy
nie spetniamy roli narzedzi niesprawiedliwosci”*°!. Kiedy prawo kaze wyda-
wacé zbieglych niewolnikéw, stwierdzat filozof, powinnismy odméwi¢ pomocy
$cigajacym. Gdy pienigdze z ptaconych przez nas podatkéw wydawane sa

398 Idem, Slavery in Massachusetts, w: idem, Collected Essays and Poems, s. 339.

399 Ibidem, s. 338.

400 Thoreau byt znawca literatury greckiej. Parrington nazywa go starozytnym Grekiem,
ktéry zostal transcendentalnym ekonomista. Vide: V.L. Parrington, Gtdwne nurty mysli ame-
rykatiskiej..., s. 565.

401 H.D. Thoreau, Obywatelskie niepostuszeristwo, s. 210.
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na prowadzenie wojen, powinni$my przesta¢ je placi¢, nawet jesli miatoby
to nie$¢ za soba kare. Czlowiek, zdaniem Thoreau, nie moze poddawacé sie
prawu, ktére ogranicza jego swobode bycia czlowiekiem. Sprzeciw nie musi
by¢ aktywny — wystarczajaca bronig jest bierno$¢. Nie nalezy tez czekaé az
nowa wiekszo$¢ zmieni prawa. Powinni$my jedynie postepowac tak, jak naka-
zuje nasze sumienie, wewnetrzne prawo, ktére ma pierwszenstwo przed pra-
wem panstwowym.

W swoim eseju Thoreau porusza ciagle obecny w historii mysli politycznej
problem relacji pomiedzy moralnoscia a polityka. Orzeka, ze prawa moralne
zawsze powinny mie¢ charakter rozstrzygajacy. Jego zdaniem ludzka dzia-
talno$¢ winna by¢ wyrazem pogodzenia si¢ z prawami nadrzednymi, ktére
sa uniwersalne. Polityka to, odwolujac sie¢ do terminologii Parkera, element
zmienny, za§ moralno$¢ czy prawa najwyzsze sa stale i niezmienne.

Thoreau pytal zatem o miejsce czlowieka we wspdiczesnym mu $wie-
cie, gdzie sfera polityki zdominowata wartosci moralne, w panstwie, ktére
akceptuje niewole. ,\W takim panstwie — odpowiadal — w ktérym rzad nie-
sprawiedliwie wiezi ludzi, jedynym miejscem odpowiednim dla sprawiedli-
wego czlowieka jest tez wiezienie”#02. Paradoksalnie, w miejscu, do ktdrego
panstwo zsyta swoich przeciwnikéw, cztowiek moze odnalez¢ wiecej swobody.
W wiezieniu czlowiek moze odnalez¢ wolno$¢ od panstwa.

Sprzeciw wobec instytucji panstwa, probujacej naktoni¢ jednostke do dzia-
tan niezgodnych z jej moralnoscia, jest elementem filozofii transcendentalne;j
o doniostym znaczeniu praktycznym. Obywatelskie niepostuszenstwo (civil
disobedience) jest pojeciem nierozerwalnie zwigzanym z nazwiskiem Thoreau*®.
W literaturze przedmiotu pojawia sie jednak watpliwo$¢, czy przedstawione
w eseju Thoreau rozumowanie mozna uznaé za przyklad obywatelskiego
niepostuszenstwa. Nalezy podkresli¢, ze dylemat ten pojawil sie wiele lat po
$mierci autora i byl zwigzany z prébg ujecia obywatelskiego niepostuszen-
stwa w ramy prawne. Nalezy przyjrze¢ sie dwudziestowiecznym definicjom
obywatelskiego niepostuszenstwa, by méc dokiadniej zrozumie¢ charakter
postepowania Thoreau.

Dwa elementy definiujace akt obywatelskiego niepostuszenstwa maja
szczegblne znaczenie dla zrozumienia jego charakteru*®*. Pierwszym jest
$wiadome naruszenie obowigzujacego prawa, ktére uznaje si¢ za niezgodne
z powszechnie akceptowanymi zasadami moralnymi lub zasadami sprawie-
dliwosci. Ponadto wykonawca gotéw jest ponie$¢ pelna odpowiedzialnos¢ za
swoéj czyn. Podmiot, jednostka czy grupa, nie ukrywa tez swego dzialania,

402 Thidem, s. 212.

403 W literaturze polskiej angielski termin civil diobedience jest tez ttumaczony jako
»cywilne nieposluszenistwo”. Takiego terminu uzywaja w swej pracy, po$wieconej miedzy
innym obywatelskiemu niepostuszenstwu, Wiestaw Lang i Jerzy Wroblewski, vide: Spra-
wiedliwos¢ spoteczna i niepostuszeristwo w doktrynie politycznej USA, Warszawa 1984, s. 122-123.

404 Przeglad elementéw definiujgcych akt obywatelskiego niepostuszenstwa mozna
znalez¢ w: ibidem, s. 122-139.
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jest ono jawne i publiczne. Jawnos$¢ obywatelskiego niepostuszenstwa sta-
nowi wyrazna granice oddzielajaca ten czyn od pospolitego przestepstwa.
Umozliwia bowiem edukacyjne oddzialywanie aktu niepostuszenstwa. Drugim
istotnym elementem jest pokojowy charakter takiego protestu. Akt obywa-
telskiego niepostuszenstwa jest aktem wolnym od uzycia przemocy*®. Tylko
czyn laczacy te dwa elementy moze uchodzi¢ za obywatelskie niepostuszen-
stwo. Jego celem jest za$ zmiana niesprawiedliwego prawa.

Obywatelskie niepostuszenstwo moze przybiera¢ wiele form. Wiestaw Lang
i Jerzy Wréblewski wymieniaja dwa rodzaje obywatelskiego niepostuszenstwa:
bezposrednie i posrednie (symboliczne)*%. Niepostuszenstwo bezposrednie
jest naruszeniem doktadnie tego przepisu prawa, przeciw ktéremu jest skie-
rowany protest. Natomiast niepostuszenstwo symboliczne jest naruszeniem
przepiséw prawnych ,,w celu zaprotestowania przeciw innym przepisom, decy-
zjom politycznym lub praktykom spotecznym uwazanym przez naruszyciela za
niesprawiedliwe, a nie pozostajacym w jakimkolwiek zwiazku z naruszanymi
przepisami”4?’. Naruszany przepis pelni tylko role symbolu, a prawdziwym
celem jest krytyka okres$lonych praktyk spotecznych czy politycznych.

Mozna wobec tego postawi¢ pytanie, czy w $wietle powyzszej definicji
obywatelskiego niepostuszenstwa, odmowe optacenia podatku i pobyt Thoreau
w wiezieniu mozna uzna¢ za jego przyklad? Czy wszystkie znamiona wspot-
cze$nie definiowanego aktu obywatelskiego niepostuszenstwa zostaly przez
niego spetnione? Odpowiedz nie jest jednoznaczna.

Za uznaniem postepowania Thoreau za akt obywatelskiego niepostuszen-
stwa przemawia fakt $wiadomego zlamania prawa w protescie przeciwko nie-
sprawiedliwej — jego zdaniem — wojnie prowadzonej przez Stany Zjednoczone
z Meksykiem. Filozof nie uchylal si¢ od odpowiedzialnosci za swoj czyn — zostat
aresztowany. Jego akcja miala takze pokojowy charakter, w jej wyniku nikt
nie doznal Zadnej krzywdy fizycznej. Jesli wezZmiemy to wszystko pod uwage,
to uznamy dzialanie Thoreau za przykiad obywatelskiego niepostuszenstwa.

Proby dowiedzenia, ze sprzeciw filozofa nie byl jednak aktem obywatel-
skiego niepostuszenstwa, podjal si¢ w artykule Thoreau: A Cilvil Disobedient?
William A. Herr*%®. Autor przyznaje, ze Thoreau co najmniej trzy razy celowo
pogwalcil prawo. Za takie dziatania Herr uznaje: odmowe placenia podatku
w protescie przeciw wojnie z Meksykiem i niewolnictwu, pogwalcenie Fugitive
Slave Law poprzez pomoc zbieglym niewolnikom oraz obroneg abolicjonistéw
pragnacych odbi¢ uwiezionego niewolnika. Herr przyznaje, ze cho¢ dziatania
te moga by¢ traktowane jako przejawy obywatelskiego niepostuszenstwa,

405 Na te dwa elementy zwraca uwage Hannah Arendt w rozprawie Niepostuszeristwo
obywatelskie, w: idem, O przemocy. Niepostuszeristwo obywatelskie, przel. A. Lagodzka, W. Ma-
dej, Warszawa 1999, s. 163-173.

406 W. Lang, J. Wréblewski, Sprawiedliwos¢ spoteczna..., s. 130-132.

407 Ibidem, s. 131.

408 W.A. Herr, Thoreau: A Civil Disobedient?, ,Ethics” 1974, October, Vol. 85, No. 1,
s. 87-91.
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jednak nie spetnialy one wszystkich kryteriéw. Wprawdzie Thoreau ponidst
kare za odmowe placenia podatku, natomiast nie zgodzilby sie¢ z konieczno-
$cig poniesienia odpowiedzialno$ci za pogwalcenie Fugitive Slave Law, uwazal
bowiem, ze skoro prawo zmusza do czynienia zla, to z definicji jest niewazne
i panstwo nie ma prawa nikogo kara¢ za jego zlamanie. Dziatania Thoreau
pozbawione byly tez charakteru reformatorskiej kampanii, majacej na celu
zmiane przekonan spoleczenstwa amerykanskiego*®. Filozof nie podjat tez,
zdaniem Herra, proby zlamania prawa w celu doprowadzenia do sprawdzenia
jego konstytucyjnosci, a to w jego przekonaniu przemawialoby za uznaniem
aktu Thoreau za obywatelskie niepostuszenstwo.

Argument Herra dotyczacy braku reformatorskiego charakteru dziatania
Thoreau, zostat takze podniesiony przez Arendt. Thoreau dzialal sam, o zaist-
nialym fakcie wiedziato niewielu. Jego akcja nie miata narodowego charakteru.
Bylto to dzialanie jednostki, ktéra sama, zdaniem Arendt, nie jest w stanie
wiele zmienié. , Rzadko sie to stwierdza — pisze Arendt — a je$li nawet, to
jedynie na marginesie; «niepostuszenstwo obywatelskie praktykowane przez
jednostke ma matle szanse na znaczniejsze powodzenie. Osoba taka bedzie
uchodzi¢ za interesujacego ekscentryka, ktérego lepiej obserwowacé niz repre-
sjonowac. Znaczace nieposiuszenstwo obywatelskie bedzie zatem praktyko-
wane przez pewng liczbe ludzi majacych wspoélnote intereséwnr. (...) Musimy
zatem odro6zni¢ tych, ktérzy sprzeciwiaja si¢ w imie wlasnego sumienia, oraz
przypadki niepostuszenstwa obywatelskiego, gdzie mamy w rzeczywistosci
do czynienia ze zorganizowanymi mniejszo$ciami, ztaczonymi raczej wspolng
opinig anizeli wspélnym interesem, oraz postanowieniem sprzeciwu wobec
polityki rzadu, nawet jesli cieszy sie ona poparciem wiekszosci (...)”#1°. Henry
David Thoreau znalazlby sie¢ w tej sytuacji w grupie ekscentrykéw kierujacych
si¢ wlasnym sumieniem.

W zwigzku z problemem jednoznacznego uznania dziatania Thoreau za
obywatelskie niepostuszenstwo, Herr proponuje, by jego postepowanie okresli¢
mianem ,,sprzeciwu sumienia” (conscientious objection), gdyz Thoreau uzasad-
nial swoje postepowanie prawami wyzszego rzedu, na ktére panstwo nie ma
i nie moze mie¢ zadnego wptywu*!l. Lang i Wroblewski w nastepujacy sposob
opisuja zaproponowany przez Herra termin: ,,Status prawny tzw. conscientious
objector stanowi — w prawie amerykanskim — swoisty przywilej prawny dla
0s6b, ktoérych przekonania religijne zakazuja czynnego udzialu w jakiejkol-
wiek wojnie. (...) Podstawg do uzyskania tego rodzaju przywileju moze by¢
wylacznie religijna opozycja wobec wszelkiej wojny, nie za$ opozycja poli-

409 Sam Thoreau przyznawal, ze reformowanie czy — szerzej — zmiana $wiata, nie sg
jego celami. ,Przyszedtem na ten $wiat — pisal w Obywatelskim niepostuszeristwie — gtownie
nie po to, aby uczyni¢ z niego dobre, nadajace si¢ do zycia miejsce, lecz po to, aby zy¢ na
nim niezaleznie od tego, czy jest dobry, czy zly” (idem, Obywatelskie niepostuszenstwo, s. 210).

410 H. Arendt, Niepostuszeristwo obywatelskie, s. 144-146.

411 W.A. Herr, Thoreau: A Civil..., s. 90.

142



tyczna wobec okreslonej wojnie”*!2. Diagnoza Herra wydaje si¢ by¢ zatem
zgodna z pogladami Thoreau, ktérego sprzeciw miat Zrédio w motywacjach
natury transcendentnej.

W $wietle tej argumentacji sprzeciw Thoreau wobec instytucji pan-
stwa i jego polityki nie byl przejawem obywatelskiego niepostuszenstwa.
Dodatkowym tego potwierdzeniem jest, zdaniem Wréblewskiego i Langa,
fakt, iz pierwotnie esej ten nosit tytul Opér wobec rzgdu cywilnego (Resitance
to Civil Goverment). Tytul Obywatelskie niepostuszeristwo zostal mu nadany juz
po $mierci autora*!3.

Jednak niezaleznie od naukowego werdyktu, pojecie obywatelskiego nie-
posluszenstwa bedzie zawsze kojarzone z postacia amerykanskiego transcen-
dentalisty. W gtéwnej mierze status tworcy tej doktryny zawdziecza Thoreau
dziatalnosci zainspirowanych jego pogladami praktykéw, takich jak Mahatma
Gandhi czy Martin Luther King, ktérzy zaproponowane prez niego idee pro-
bowali wcieli¢ w zycie*!4.

Emerson i Parker. Sformutowana przez Thoreau doktryna obywatelskiego
niepostuszenstwa to bez watpienia najbardziej znany wyraz transcendentalnego
sprzeciwu wobec instytucji panstwa i prowadzenia przez nie polityki sprzecznej
z prawami wyzszymi. Wktad pozostatych cztonkéw Klubu Transcendentalnego
w opor 1 protest byl zdecydowanie mniejszy. Nie oznacza to jednak, ze nie
dostrzegali oni mozliwosci czy tez koniecznosci sprzeciwu wobec panstwa.

Pierwszg reakcjg Ralpha Waldo Emersona na odmowe placenia podatkéw
przez Thoreau byla krytyka takiego postepowania. Dla przywyktego do spet-
niania obywatelskich obowiazkéw Emersona tak otwarta deklaracja wojny
z panstwem byla zbyt radykalna. Jednak w pismach tegoz filozofa da si¢ tez
zauwazy¢ wzmianki dotyczace mozliwosci sprzeciwu wobec panstwa oraz
spoleczenstwa*!>. Bylo to $ci$le powigzane z Emersonowska koncepcjg pole-
gania na sobie. Zachowanie wlasnej tozsamosci byto dlan kwestig o najistot-
niejszym znaczeniu, a spoleczenstwo, jego zdaniem, oczekiwalo rezygnacji
jednostki z prawa do bycia soba oraz z zycia w sposéb najlepiej odpowiada-
jacy jej wewnetrznej konstytucji. ,Kazde spoleczenstwo — pisal — zmawia sie
przeciw meskiej postawie kazdego ze swych czlonkéw. Spoleczenstwo jest
towarzystwem akcyjnym, w ktérym udzialowcy zgadzajg sie — dla lepszego
zapewnienia chleba kazdemu akcjonariuszowi — poswieci¢ wolno$¢ i kulture
tegoz zjadacza chleba. Cnota najbardziej pozadang jest przystosowanie sie”*16.

Panstwo wymusza na jednostkach zachowania konformistyczne.
Oddzialywanie panstwa ma jednak swoje granice. Emerson barwnie je cha-

412 W. Lang, J. Wréblewski, Sprawiedliwos¢ spoteczna..., s. 128-129.

413 Tbidem, s. 139.

414 Vide: rozdziat szosty.

415 Jak wspomnialem wcze$niej, stowo ,,spoteczenstwo” bywa niekiedy uzywane przez
Emersona w kontekscie sugerujacym raczej panstwo. Kwestia zaleznosci od panistwa byta
zresztg poruszana przez niego w odniesieniu do zaleznoéci jednostki od spoteczenstwa.

416 R.W. Emerson, Poleganie na sobie, s. 66.
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rakteryzuje w Dzienniku. ,,Pafstwo — stwierdzal — jest biednym, dobrym bydle-
ciem, ktére ma najlepsze checi i chce by¢ mile. Ta biedna krowa dobrze sie
spisuje, nie ma co jej zalowac siana. Nie moze przeciez je$¢ chleba tak jak wy;
niechze wiec ma troche trawy dla swych czterech zotadkéw, i nie wypomi-
najmy jej tego. Nie poskapi wam mleka z swych wymion. Bedac czlowiekiem
chodzacym na dwoch nogach, nie zaczniesz przeciez kiétni z biedng krowa.
Wez dla niej te gar$¢ koniczyny, i Bég z toba. Jesli jednak masz zamiar wziaé
mnie na rogi, gdy bede spacerowal po polu, woéwczas, biedna krowo, pode-
rzne ci gardto”*!”. Emerson akceptuje, o czym wspomnialem wyzej, koniecz-
no$¢ istnienia panstwa. Jednak nie powinno ono narzucaé sie czlowiekowi,
wkraczaé¢ w sfere jego prywatnosci ani narusza¢ praw moralnych rzadzacych
ludzkim postepowaniem. Jesli panstwo bedzie funkcjonowalo w ten sposéb,
mozliwos¢ konfliktéw na linii jednostka-wspolnota bedzie ograniczona. Jednak
kiedy nie zachowa odpowiedniego dystansu, wéwczas obywatel ma prawo do
stanowczej odpowiedzi.

Emerson, co istotne, méwiac o podrzynaniu gardla biednemu bydleciu,
nie namawial bynajmniej do rewolucji. Nie lezala ona w jego naturze. Jednak
naruszenie spokoju obywatela przez panstwo wymaga odpowiedzi. Emerson
sam niechetnie uczestniczyt w ruchach reformatorskich i starat si¢ utrzymac
bezpieczny dystans od instytucji panstwowych. Jego pierwsza otwarta krytyka
dzialan panstwa przypada na rok 183848, Wystosowatl wtedy list otwarty do
prezydenta Martina Van Burena w protesécie przeciw wysiedleniom Indian
z plemienia Czirokezéw z ich ziem*'®. Dopiero dzialalno$¢ na rzecz znie-
sienia niewolnictwa uczynila z Emersona aktywnego krytyka panstwa i jego
instytucji. Az do tego momentu filozof wyznawat zasade, ze dopoki panstwo
nie przyjdzie do niego, on nie bedzie go dostrzegal. Poprzez utrzymywanie
niewolnictwa panstwo naruszyto te regule.

Ponadto warto zauwazy¢, ze Emerson wspéiczut tym, ktérych krytykowat.
W eseju Wyréwnanie znalez¢ mozna fragment dotyczacy ceny ptaconej za wta-
dze, cytowany wczeéniej w niniejszym rozdziale, $wiadczacy o dostrzeganiu
przez filozofa negatywnego wplywu uczestnictwa w zyciu politycznym na czto-
wieka*?°. Udzial w sprawach publicznych czesto wymaga rezygnacji z zasad,
ktorymi powinien kierowac sie czlowiek. Pafistwo domaga sie pelnego postu-
szenstwa od swoich urzednikéw, niezaleznie od tego jak watpliwe moralnie
beda jego zadania. Polityka dehumanizuje cztowieka, czyni go przedmiotem,
a nie podmiotem dzialania.

Z drugiej strony w artykule opublikowanym w ,The Dial” Emerson pisat:
»,Uczeni i profesjonalisci, ktérych uznaliSmy za podobnych sobie, poddaja

417 1dem, Journals, Vol. 7, cyt. za: V.L. Parrington, Gléwne nurty mysli amerykatiskiej...,
s. 556.

418 Emerson miat wtedy trzydziesci pie¢ lat.

419 R.'W. Emerson, Letter to Martin Van Buren (14 May 1838), w: Transcendentalism. A Re-
ader, s. 226-230.

420 Vide: Idem, Wyrdwnanie, s. 106.
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sie tacznej analizie. Nie inaczej urzednicy. Wyjatek stanowig mezowie stanu.
W zadnym momencie nie formuja oni jednej klasy. Rzady sa z regutly sprawo-
wane przez politycznych kupcéw pozbawionych skrupuléw, zgodnie z regu-
tami najposledniejszego handlu domokraznego; wszystko, co dotyczy kupcow,
dotyczy tez politykdw”42l. Nie ma tu juz cienia wspdtczucia dla tych, ktorzy
stuza panstwu. Emerson przypisuje im cechy kupca bezdusznie kierujacego
sie wlasnym interesem. Drugim powaznym zarzutem pod adresem stug pan-
stwa jest kierowanie si¢ w swoim postepowaniu rutyng. Ich dzialaniami nie
kieruje pasja, che¢ zmian, dostosowuja si¢ jedynie do wymagan osoéb, kto-
rym podlegaja.

Krytyka panstwa i jego instytucji rozwinela sie wérdd transcendentalistéw
w czasie walki o zniesienie niewolnictwa. Theodor Parker prawo do sprzeciwu
wobec panstwa zawart w liscie do Samuela J. Maya: ,przestrzegam kodekséw,
ktore czlowiek sformulowal w takim zakresie, ze ucielesniaja i pielegnuja
Niezbywalne Prawa cztowieka. Kiedy prawa nie czynig tego lub posuwaja si¢
zbyt daleko, nie szanuje ich... niesprawiedliwy zapis jest nie tylko nieobowia-
zujacy z moralnego punktu widzenia — przestrzeganie go lub zgoda na to, aby
byl wdrazany ku krzywdzie niewinnych ludzi, to akt zta. Moim obowiazkiem
jest opor wobec zlego prawa wyrazany za pomocg wszelkich sprawiedliwych
srodkéw. Bowiem jesli istnieje Bog, ktory jest Stworca cztowieka i Swiata,
wowczas czlowiek jest winien lojalnos¢ Bogu, Prawom Natury oraz Konstytucji
Swiata. Ta lojalno$¢ musi przewaza¢ nad wymogami wszelkiego ludzkiego pra-
wodawstwa, nad wszelkimi zadaniami krola czy wiekszo$ci obywateli. Zatem,
o ile ludzkie kodeksy sa sprawiedliwe — zgodne z moralng naturg czlowieka
i z konstytucja Swiata — musza by¢ przestrzegane przez obywateli pafstw,
w ktérych zostaly ogloszone. Ale jesli sa niesprawiedliwe, nie mozna zada¢
ich przestrzegania; byloby to grzechem. Kto dat nam prawo, aby$my czynili
zlo? Jestem zobowigzany do przestrzegania kazdego przykazania naturalnego
Prawa Bozego”422. Parker wyraznie stwierdzal, ze prawo panstwowe musi by¢
zgodne z uniwersalnym prawem boskim. Jesli tozsamo$¢ ta nie wystepuje, to
jednostka ma pelne prawo sprzeciwi¢ sie regutom przyjetym przez panstwo.
W zwiazku z tym panstwo nie powinno lamac¢ praw wyzszego rzedu w imi¢
realizacji przemijajacych idealéw.

Konkludujac, transcendentalisci, pomimo akceptacji dla zycia w ramach
panstwa, szukali sposobéw zabezpieczenia si¢ przed negatywnym wptywem
z jego strony. Wyrazem tego dazenia byto dopuszczenie przez nich mozliwo-
$ci sprzeciwu wobec nieprawosci ze strony wladzy panstwowej. Dotyczy to
zwlaszcza sytuacji kiedy panstwo, famiac zasady moralne, prébuje zmusic¢
obywateli do nieprawego postepowania. Doktryna obywatelskiego niepostu-

421 Jdem, The Sense and the Soul, w: idem, Uncollected Writings..., s. 58.

422 Theodore Parker to S.J. May, Sept. 25, 1852, Theodore Parker Papers (Massachusetts
Historical Society), cyt. za: M. Fellman, Theodore Parker and the Abolitionist Role in the 1850s,
»The Journal of American History” 1974, December, Vol. 61, No. 3, s. 670.
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szenstwa, sformulowana przy tej okazji, okazala si¢ niezwykle inspirujacym
czynnikiem dla péZniejszej filozofii i praktyki politycznej.

Dobrowolne wycofanie - Walden jako wedréwka
ku wolnosci

Negatywna ocena panstwa oraz spoteczenstwa przez transcendentalistow,
cho¢ stopien radykalizmu tej oceny réznit poszczegdlnych przedstawicieli
ruchu, postawila wazne pytanie o mozliwo$¢ prowadzenia dobrego zycia
w ramach panstwa. Czy czlowiek jest w stanie zachowa¢ integralnos$¢ swojej
osoby wspolistniejac z innymi? Czy negatywny wplyw panstwa da si¢ zmi-
nimalizowac? Jaka jest recepta na dobre zycie we wrogim otoczeniu? Na te
pytania amerykanscy transcendentalisci udzielali réznych odpowiedzi.

Dla Emersona dobre zycie oznaczalo realizacje idealu polegania na sobie.
Alcott i Ripley prébowali stworzy¢ spoleczenistwo na nowo. Gdyby wizje te
zostaly w pelni zrealizowane, to, ich zdaniem, sytuacja cztowieka zdecydo-
wanie by sie polepszyla. Parker i Brownson poprzez swoja dzialalno$¢ na
rzecz reformy spoleczenstwa starali sie ulepszy¢ istniejacy lad spoteczny.
Jednak calosciowq, a zarazem najbardziej radykalng, wizje poprawy losu jed-
nostki zaproponowal Henry David Thoreau w Walden, czyli Zycie w lesie. Jego
projekt moze by¢ interpretowany dwojako. Mozna widzie¢ w nim wezwanie
do petnego wycofania si¢ z zycia spolecznego i politycznego. Alternatywnie
rady Thoreau mogg by¢ postrzegane jako propozycje podjecia dziatan umoz-
liwiajacych zachowanie duzej sfery autonomii w ramach spolecznej egzy-
stencji. Dobrowolna alienacja wydaje sie by¢ tym, co filozof proponuje
swoim czytelnikom.

Whbrew obiegowym opiniom, Thoreau nie byt wcale ekscentrycznym odlud-
kiem, pragnacym uciec od towarzystwa innych ludzi. Wprawdzie byl bardzo
surowym krytykiem panstwa i spoleczenstwa, co zostalo juz pokazane, ale
dostrzegal tez pewne korzysci i przyjemnosci ptynace z zycia w zorganizowa-
nym spoleczenstwie. W Waldenie sam przyznawal: ,codziennie lub co drugi
dzien wybieralem si¢ na spacer do miasteczka, aby postuchaé plotek, ktére
ciagle sie tam rodzily i krazyly z ust do ust, albo z gazety do gazety. Polykane
w dawkach homeopatycznych, od$wiezaly mnie niby szelest lisci czy kumkanie
zab”423, Nie byl tez nieuleczalnym samotnikiem. ,,Mysle — pisal o sobie — ze
lubie towarzystwo w takim samym stopniu, w jakim lubi je wiekszo$¢ ludzi,
i gotéw jestem przyssac si¢ niby pijawka do kazdego napotkanego cztowieka
pelnej krwi. Nie mam natury pustelnika i gdyby zmusit mnie do tego interes,
chybabym potrafil przetrzymaé najbardziej zagorzatego bywalca barow”+24.

423 H.D. Thoreau, Walden..., s. 185.
424 Ibidem, s. 157.
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Nie stronit od przyjmowania gosci*?°, sam tez chetnie goscit u rodziny i przy-
jaciél. Leon Edel przytacza fragment wspomnien J.T. Fields, ktéra w swym
Dzienniku pisze, ze Thoreau ,,byt dobrym synem (...) i, nawet gdy zyt w odosob-
nieniu nad stawem Walden, bywal w domu codziennie”4?. Filozof okazywat
duze zainteresowanie biezacymi sprawami wspolnoty, wobec ktérych jednak
zajmowal przewaznie krytyczne stanowisko.

Czego zatem szukal Thoreau w swojej pustelni? Brian Walker w artykule
Thoreau’s Alternative Economics: Work, Liberty, and Democratic Cultivation*?” poka-
zuje, ze celem samotnych spaceréw Thoreau po otaczajacych Concord lasach
bylo osiagniecie wewnetrznego spokoju koniecznego do szczesliwej egzysten-
¢ji. Jego zdaniem, Thoreau, relacjonujac przebieg i rezultaty swojego ekspery-
mentu, probowal raczej pokaza¢ metody radzenia sobie ze spoteczng rzeczy-
wisto$cia. Jednostka moze spokojnie egzystowaé w spoleczenstwie, wykonujac
pewne ¢wiczenia oraz postepujac wedlug okredlonych zasad. Zdaniem Walkera
wolno$cia przedstawiang przez Thoreau w Walden, czyli Zycie w lesie jest raczej
poczucie wewnetrznego uniezaleznienia sie od krepujacych wiezéw spotecz-
nych niz aktywne usuniecie si¢ z zycia wspdlnotowego. Thoreau opisuje spo-
soby zréwnowazenia sit mogacych zagrozi¢ autonomii jednostki.

Walker prezentuje sze$¢ proponowanych przez Thoreau metod, dzieki
ktérym jednostka moze osiagnaé wolnos¢: ,,(1) eksperymenty myslowe, ktore
pozwalaja okresli¢ nasz stosunek do potrzeb podstawowych i poprzez to prze-
ciwdziataja lekowi. (2) Ukute maksymy, ktére moga kompensowa¢ brak poczu-
cia autonomii — krepujac efekty oddziatywania opinii publicznej. (3) Metody
gospodarowania domostwem, ukierunkowane na poszerzanie sfery autonomii,
moga by¢ Zrédlem réwnowagi pomiedzy potrzebami wyzszego rzedu a prak-
tykami dnia codziennego, szczegdlnie w odniesieniu do relacji miedzy praca
a wypoczynkiem. (4) Rozwiniete praktyki zastepowania, ktére mogg doda¢
rozwijajacym si¢ jednostkom sily, podczas réwnowazenia zaréwno stanu eko-
nomicznej zaleznosci, jak i spotecznych stosunkéw eksploatacji. (5) Drogi
osiagniecia jedno$ci ze $§wiatem natury oraz $wiatem fizycznym powinny
zosta¢ tak zaplanowane, by mogly poszerza¢ §wiadomos¢, a przede wszystkim
rozwija¢ ciato, by bylo w stanie zaakceptowaé nature nie tylko jako narzedzie
w rekach czlowieka. (6) Strategie dietetyczne oraz inne, ktérych celem jest
porzucenie débr luksusowych, powinny by¢ rozwijane, by ukierunkowywac
ludzkie zycie ku warto$ciom wyzszym”428. Pierwsze cztery praktyki, zdaniem

425 W domu miatem trzy krzesta - pisal — jedno dla samotno$ci, drugie dla przyjazni,
trzecie dla towarzystwa. Gdy odwiedzala mnie niespodzianie wigksza grupa gosci, moglem
im wszystkim zaoferowaé tylko to trzecie krzeslo, lecz oni na ogdt pozostawali w pozycji
stojacej ze wzgledu na oszczedno$¢ miejsca. Zadziwiajace ile wielkich mezczyzn i kobiet
moze pomieéci¢ maly dom” (ibidem, s. 157).

426 1. Edel, Henry D. Thoreau, s. 23.

427 B. Walker, Thoreau’s Alternative Economics: Work, Liberty, and Democratic Cultivation,
,The American Political Science Review” 1998, December, Vol. 92, No. 4, s. 845-856.

428 Tbidem, s. 850.
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Walkera, stanowia propozycje skierowana do wigkszosci obywateli panstw
demokratycznych, ktérzy pragng zachowac jak najwiecej wolnosci. Pozostate
przeznaczone sa raczej dla ludzi o podobnym do Thoreau sposobie bycia.
Bazuja one, wedle opinii Walkera, na charakterystycznym dla tegoz filozofa
stosunku do $wiata przyrody, jego rozumieniu dobrego zycia oraz wyznawa-
nym przezen perfekcjonizmie. Walker analizuje dokladnie cztery pierwsze
strategie ludzkiego postepowania, uznajac je za wyraz prospotecznych pogla-
déw Henry’ego Davida Thoreau.

»Thoreau wierzy — pisze Walker — Ze jedna z najwigkszych przeszkoéd dla
autonomii jednostki jest lek”42. Egzystencja w skomplikowanej rzeczywisto-
$ci wspolczesnego $wiata utrudnia ludziom osiagniecie peinej kontroli nad
wlasnymi poczynaniami. Cztowiek bez przerwy poddawany jest oddzialywa-
niu szeregu mechanizméw ograniczajacych jego poczucie tozsamosci i nie-
zaleznodci. Zdaniem Walkera proponowanym przez Thoreau lekarstwem na
te dolegliwosci zycia spolecznego jest okreslenie fundamentalnych potrzeb
jednostki. Powracamy tu do poruszonego w poprzednim rozdziale problemu
spoleczenstwa jako tworcy sztucznych potrzeb. Dlatego tak wazna jest, wedlug
Thoreau, umiejetno$¢ odréznienia potrzeb prawdziwych od wyimaginowa-
nych. Filozof poswiecil temu zagadnieniu drugg cze$¢ rozdzialu Ekonomia.
Samopoznanie, ktére zdaniem Thoreau osiagniemy dzieki godnemu Zyciu
i przestrzeganiu rezimu potrzeb podstawowych, pozwoli nam koncentrowac
sie na tym, co naprawde w zyciu wazne.

Walker zauwaza, ze Thoreau — wzorem starozytnych myslicieli, a przede
wszystkim wschodnich szkét filozoficznych - zapelnit karty Waldenu mak-
symami, ktoére maja stuzy¢ jako wzorce moralnego postepowania, pomoc
w rozwigzywaniu dylematéw zycia codziennego, w szczegélnosci tych, ktore
dotyczg pracy i odpoczynku*3°. Twworzyt je z myslg o uniezaleznieniu jednostki
od opinii publicznej, ktéra, jego zdaniem, zbyt mocno wplywata na dzialania
cztonkéw spoleczenstwa. Opinia publiczna nie pozwala, zdaniem Thoreau,
zy¢ zgodnie z wyznawanym przez jednostke systemem przekonan, natomiast
domaga sie uznania tego, co dla niej wazne, za ogdlny i powszechnie przyj-
mowany system warto$ci**!. Maksymy proponowane przez Thoreau maja
pomoc jednostce w przezwyciezeniu tyranii opinii stanowiacej zagrozenie dla
tozsamosci jednostki.

Trzecig praktyka, na ktéra wskazuje Walker, jest postulowany przez
Thoreau alternatywny system prowadzenia ekonomii jednostkowej. Dzigki

429 Ibidem, s. 851.

430 Kilka maksym autorstwa Thoreau, na ktére wskazuje w swoim artykule Walker, to:
»,Ceng za$ rzeczy jest ilo$¢ tego, co nazwalbym zyciem, ktére nalezy za nia wymienic¢”
(s. 52). ,Jakze moze pamietaé o tym, ze nie wie wielu rzeczy - to za$ jest warunkiem
rozwoju — ten, ktéry tak czesto musi spozytkowaé to, co wie?” (s. 28). Cyt. za: ibidem,
s. 851-852. Strony w nawiasach pochodzg z polskiego wydania Waldenu.

431 Konflikt miedzy zaborczo$cig opinii publicznej a wolg zycia wedtug wtasnych zasad
jest osig dramatu Williama Shakespeare’a Koriolan, przel. S. Baranczak, Poznan 1995.
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niemu jednostka moze si¢ uwolni¢ od nieprzerwanej pogoni za pracg przy-
noszaca $rodki utrzymania. Czlowiek stosujacy w praktyce zasady eko-
nomiczne proponowane przez Thoreau jest przeciez w stanie niewielkim
nakladem pracy uzyska¢ $rodki konieczne do zaspokojenia podstawowych
potrzeb zyciowych. Reszta czasu, zdaniem filozofa, powinna zosta¢ prze-
znaczona na rozwoj duchowy, osiagany jedynie poprzez skupienie uwagi na
zyciu wewnetrznym.

Konczac prezentacje pomystéw Henry’ego Davida Thoreau, Walker wska-
zuje na praktyki dnia codziennego, ktére cztowiek winien realizowaé, w celu
uzyskania wiekszej autonomii. Doskonalym przykladem sa spacery. Samotne
przechadzki pozwalajg jednostce uwolni¢ sie od probleméw codziennosci,
pomagaja jej skupi¢ uwage na sprawach zasadniczych. Pozwalajg kontemplo-
wac otoczenie, a takze zajrze¢ do wlasnego wnetrza. Mozna stwierdzi¢, roz-
szerzajac interpretacje zaproponowang przez Walkera, ze spacery moga by¢
dla wspodlczesnego czlowieka substytutem pierwotnego kontaktu z przyroda,
zajmujacego istotne miejsce w mysli Thoreau.

Problemom kontaktu z przyroda i plynacym z niego korzysciom wiele
miejsca po$wiecil William J. Wolf w pracy dotyczacej Thoreau*3?. Autor pod-
jat prébe odpowiedzi na wazne dla zrozumienia my$li amerykanskiego trans-
cendentalisty pytania: jak wykorzysta¢ dobra przyrody i co moze nam da¢
podobny spokdj, jak ten, ktérego doswiadczamy kontemplujac nature? W roz-
dziale dotyczacym samotnych lat spedzonych przez filozofa nad Waldenem,
Wolf wyrédznia trzy umiejetnosci, ktére médgt zdoby¢ Thoreau i jakie mogt
praktykowa¢ podczas chwil samotnosci.

Pierwsza z nich byla — przejeta z filozofii Wschodu — medytacja. Stuzyly
jej ranne wedrowki po lesie, czesto wielogodzinne, pozwalajace Thoreau na
oddalenie si¢ od spraw przyziemnych oraz umozliwiajace bezposredni kontakt
z naturg. Podobny charakter mialy godziny spedzone na obserwacji stawu
Walden, wstuchiwaniu si¢ w dzwieki rozlegajace sie wokét chaty, czy cho¢by
taka czynno$¢ jak sprzatanie chaty?3. Samotno$¢ jest warunkiem koniecznym
medytacji, warunkiem oddalenia si¢ od spraw doczesnych, by méc skierowac
umyst ku rozwazaniom metafizycznym**.

432 WJ. Wolf, Thoreau. Mystic...

433 Problem medytacji i samotno$ci jakiej ona wymaga jest tematem pierwszych aka-
pitéow rozdziatu Zwierzgta sqsiadami. Do medytujacego Pustelnika (Thoreau) przychodzi
przyjaciel — Poeta (Channing) - oferujacy wspélng wyprawe na ryby. Nie chcac przerywaé
swych rozmyslan, Pustelnik kaze przyjacielowi i§¢ po robaki, a sam prébuje wroci¢ do
urwanej refleksji. Okazuje sie to jednak niemozliwe. Nie mozna ponownie uzyskaé takie-
go samego skupienia, gdy ma sie $wiadomo$¢, ze ktos czeka. Vide: H.D. Thoreau, Walden...,
s. 237-239.

434 Znaczenie, jakie przypisywal Thoreau medytacji, jako Zrédlu duchowego rozwoju
czlowieka, dobrze ilustruje cytowany przez Wolfa fragment rozdzialu DzZwigki: , Bywaly
takie letnie dni, gdy wziawszy kapiel, caly poranek — od wschodu do potudnia — spedzatem,
siedzac w stoncu na progu, zatopiony w myslach, posrdd sosen, hikor i sumakéw, w nie-
zmaconej samotnos$ci i spokoju, a wkoto $piewaly ptaki albo przemykaly bezszelestnie
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Drugim walorem, ktérego wyksztalcenie umozliwita samotna egzystencja
na tonie przyrody, byla ,prostota lub dobrowolne ubdstwo”*3>. Proste zycie
daje szanse zastanowienia sie nad sensem bytowania, odkrycia prawdy, stwa-
rza mozliwosé¢ $wiadomego postepowania. Pozwala sta¢ sie prawdziwym filo-
zofem - takim, ktdry zyje zgodnie z zasadami, jakich naucza*®.

Ostatnig umiejetnoscia, ktérej nauczyla Thoreau samotnos¢, byt wedtug
Wolfa ,,powigzany z prostotg $wiadomy styl zycia”#*’. Ten sposob zycia zakta-
dal religijna uczciwo$¢ oraz prawdziwo$¢ egzystencji. Kontakt z przyroda,
zdaniem Thoreau, daje nam mozliwo$¢ medytowania nad wiasnym zyciem,
roztopienia si¢ w naturze bedacej emanacja tego, co transcendentne. W naci-
sku, jaki Thoreau ktadzie na role medytacji w zyciu cztowieka, wida¢ wyrazny
wplyw mysli wschodniej, w ktérej wglad w ludzkie wnetrze zajmuje niezwy-
kle wazne miejsce.

Thoreau sam nikogo nie namawial do nasladowania jego stylu zycia.
Naktaniat jedynie do zycia zgodnego z osobistymi ideatami. Uczyt, jak opano-
wac strach przed pogardliwg oceng ze strony spoleczenstwa, ktére nie potrafi
doceni¢ jednostek odbiegajacych od przyjetych wzorcow. Filozof przekonywat,
ze nie nalezy ba¢ si¢ bycia sam na sam ze sobg — z wlasnymi my$lami. Trzeba
przezwyciezy¢ lek przed byciem soba. Proste, ukierunkowane produktywnie
zycie daje poczucie realizacji, sensu, $wiadomosci istnienia. Konformizm, zda-
niem Thoreau, oznacza zgode na zyciowy analfabetyzm. Natomiast prawdziwe
zycie wymaga, by odkry¢ to, co w nas proste i zdrowe. Nie trzeba w tym celu
uciekaé od spoleczenstwa, nie ma zresztg takiej mozliwosci. Thoreau nama-
wia do przyjecia prawdziwie wschodniego spojrzenia na zycie: z dystansem
i duzg doza autorefleksji. Nalezy odsuna¢ sie od spoleczenstwa na ,bezpieczng
odleglo$¢”, ale nie opuszcza¢ go, gdyz jest ono tez zrédiem wielu wartosci
dodatnich moralnie. Jego zdaniem warto zadba¢ o wiasny rozwdj duchowy,
gdyz tylko dzieki temu mozliwa jest reforma spoleczenstwa.

przez méj dom, dopoki stonce nie przypomniato mi o uplywie czasu, zagladajac w okno
od zachodu, czy tez z odleglej drogi nie doleciat turkot wozu jakiego$ podréznego. W taki
czas roslem niby kukurydza w nocy i dawal mi on wiecej zadowolenia, anizeli gdybym
wykonywal jakakolwiek prace rekami. Nie byl to czas, ktéry nalezaloby odja¢ z mojego
zycia, lecz dodany do niego i o wiele bogatszy. Zdalem sobie sprawe z tego, co ludzie
Wschodu rozumiejg przez kontemplacje i zaniechanie zaje¢. Przewaznie nie zwazalem na
to, ktoéra jest godzina” (W.J. Wolf, Thoreau. Mystic..., s. 94; ttum. za: H.D. Thoreau, Wal-
den..., s. 128-129).

435 Ibidem, s. 96.

436 T ponownie oddajmy gtos Thoreau, korzystajac z przytoczonego przez Wolfa frag-
mentu Waldenu: ,W dzisiejszych czasach istniejg profesorowie filozofii, a nie filozofowie.
Alidci wyklady godne sa podziwu, jesli kiedy$ godne podziwu byto zycie. By¢ filozofem to
nie tyle oddawac¢ sie wyrafinowanym rozmys$laniom ani nawet stworzy¢ nowy system, ile
kocha¢ madro$¢, aby zgodnie z jej nakazami prowadzi¢ Zycie proste, niezalezne, wielko-
duszne i ufne. To rozwiazywaé niektdre problemy zyciowe nie tylko teoretycznie, lecz
takze praktycznie” (ibidem, s. 90; ttum. za: H.D. Thoreau, Walden..., s. 36).

437 Ibidem, s. 96.
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Gléwnym watkiem mysli politycznej amerykanskich transcendentalistéw
bylo zapewnienie czlowiekowi jak najwiekszego poczucia wolnoéci. Ich zda-
niem panstwo, ktére jest bytem wtérnym w stosunku do spoteczenstwa,
nie powinno ingerowa¢ w dzialania jednostki. Najwieksza obawe transcen-
dentalistéw budzita — gloszona przez demokratéw — wizja demokracji jako
absolutnej wtadzy wiekszoéci. Transcendentali$ci uwazali, ze doprowadzi to
do koniecznosci pelnego podporzadkowania si¢ mniejszosci oraz jednostek
woli wigkszosci, ktéra moze nie mie¢ predyspozycji do sprawowania funkcji
publicznych. Ta obawa pokazuje konserwatywny rys w mysli transcendenta-
listéw, ktorzy pragneli, by wiadze sprawowali ludzie odpowiednio do tego
przygotowani. Nowoangielscy idealisci lagodzili jednak swoje elitarystyczne
poglady poprzez przekonanie, ze kazdy jest w stanie sta¢ si¢ osoba godna
pelnienia funkgji publicznych.

Waznym zagadnieniem politycznym poruszanym przez amerykanskich
transcendentalistow byta kwestia dzialan jednostki wobec panstwa, ktére
naruszalo prawa jednostek. Jesli panstwo famalo prawo moralne oraz stawalo
sie stuga niesprawiedliwosci, to nalezalo mu sie przeciwstawi¢. Idea obywa-
telskiego niepostuszenstwa sformutowana przez Henry’ego Davida Thoreau
dopuszczata mozliwo$¢ sprzeciwu bez uzycia przemocy oraz zaktadata goto-
wo$¢ poniesienia odpowiedzialnosdci za swdj czyn. Doktryna ta jest dzi$ najbar-
dziej znanym elementem mysli spoleczno-politycznej amerykanskiego trans-
cendentalizmu, wykorzystywanym w praktyce przez dzialaczy spotecznych.

Amerykanscy transcendentalisci dostrzegli, ze panstwo coraz bardziej
ogranicza wolno$¢ jednostki. Receptg na zachowanie jak najwiekszej wolno-
$ci bylo wiec dazenie do wewnetrznego uniezaleznienia sie. Przedstawiciele
tego nurtu zauwazyli, ze wladza panstwa ogranicza si¢ jedynie do czlowieka
zewnetrznego. Stad recepta na powiekszajacy sie¢ wplyw panstwa na zycie jed-
nostki bylo zachowanie jak najwiekszej autonomii wewnetrznej. Samotno$¢
oznaczala wiec, zdaniem transcendentalistéw, gwarancje zachowania wolno-
$ci, ktora jest niepodwazalnym prawem kazdego cziowieka.
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ROZDZIAL V

Emancypacja

»Przeciw wszelkiemu zlu zewnetrznemu
czlowiek przyjmuje w swej duszy postawe
wojownika i stwierdza, ze zdolny jest stangé
w pojedynke do zapaséw z nieskonczong
armia nieprzyjaciét”

Ralph Waldo Emerson, Bohaterstwo

»Jako chrzescijanin pomoglbym obali¢ kazda forme niewolnictwa — pisat
George Ripley — uwolnilbym umyst od wiezéw, a cialo od kajdan; nie spo-
czatbym tak dtugo, jak diugo w zasiegu mojego wzroku zytaby chocby jedna
istota ludzka zmuszona przez inng do pracy bez wynagrodzenia, pozbawiona
mozliwo$ci ksztalcenia lub skazana z tytulu urodzenia na nedze, ponizenie
czy niegodziwe traktowanie”*®8. Jego slowa znakomicie oddaja sens sprze-
ciwu amerykanskich transcendentalistéw wobec obecnych we wspolczesnych
im Stanach Zjednoczonych form zniewolenia czlowieka. Ostrze ich krytyki
skierowane bylo przede wszystkim przeciw nastepujacym ograniczeniom wol-
noéci obywateli: niewolnictwu ludno$ci murzynskiej oraz brakowi réwno-
uprawnienia kobiet.

Amerykanscy transcendentalisci w sposob zdecydowany protestowali prze-
ciw instytucji niewolnictwa. Zniewolenie czarnoskérej ludnosci stanowito, ich
zdaniem, zaprzeczenie wyrazonych w Deklaracji Niepodleglosci zasad, na kto-
rych opieralo si¢ spoleczenstwo amerykanskie. Zdaniem transcendentalistéw
kazdej jednostce zyjacej na terytorium Stanéw Zjednoczonych — bez wzgledu
na kolor skéry — powinna przystugiwaé pelnia praw obywatelskich. Pomimo
pewnych réznic co do postulowanego sposobu rozwigzania problemu nie-
wolnictwa, transcendentalisci zgadzali sie, ze instytucja ta powinna znikna¢.
Kazdy z nich angazowat si¢ w dzialania temu sprzyjajace, wierzac w mozli-
wo$¢ zapewnienia wszystkim koniecznej wolnosci.

Niezwykle interesujacym aspektem transcendentalnego abolicjonizmu byta
kwestia stosunku przedstawicieli tego nurtu do mozliwosci rozwiagzania pro-
blemu niewolnictwa przy zastosowaniu przemocy. Amerykanscy transcenden-
talisci, ogdlnie przeciwni uzywaniu sity w celu rozwigzywania sporéw politycz-
nych, w tym przypadku gotowi byli zgodzi¢ si¢ na jej stosowanie. Zto, jakim

438 G. Ripley, Letter to the Church..., s. 87.
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bylo niewolnictwo, wraz z narostym wokoét niego konfliktem, domagalo sie
rozwigzan ostatecznych, dzieki ktérym pozadany tad moralny moégtby zosta¢
przywrécony. Konieczno$¢ opowiedzenia sie po stronie abolicjonistow zmusita
transcendentalistow do podjecia konkretnych dzialan. Nie mogli ograniczy¢ sie
jedynie do rozwazan. Proces wlaczania sie transcendentalistéw w dziatalno$é¢
ruchéw antyniewolniczych obrazuje zmiane postawy nowoangielskich inte-
lektualistéw — od obserwatora do aktywnego uczestnika zycia politycznego.

Druga poruszang przez transcendentalistow kwestia z zakresu wolno-
ci i zniewolenia byla sytuacja kobiet w spoteczenstwie amerykanskim.
Nowoangielscy mysliciele dostrzegali negatywne skutki plynace z poloze-
nia kobiet. Przyjeta przez nich koncepcja natury ludzkiej kazata patrze¢ na
wszystkich ludzi jednakowo, niezaleznie od pici. Ich zdaniem rola kobiety
nie powinna by¢ zawezona jedynie do funkcji opiekunki ogniska domowego.
Powinny mie¢ one mozliwo$¢ ksztalcenia sie oraz podejmowania takiej pracy,
jaka im odpowiada. Zapewne duzy wplyw na takie my$lenie miala przyna-
lezno$¢ do Klubu Transcendentalistéw Margaret Fuller, ktérej publikacje sg
jednymi z pierwszych manifestéw walki o rownouprawnienie kobiet.

Zagadnieniem wigzacym si¢ z problemem sytuacji kobiet byt takze pro-
blem rodziny i jej ksztaltu. Transcendentali$ci wykraczali poza tradycyjny jej
oglad. Wigzy krwi nie byly dla nich jedynym wyznacznikiem cztonkostwa
w rodzinie, decydowala o tym takze wspdlnota ducha. Dobrym przykiadem
takiego postrzegania rodziny byla wspélnota Fruitlands, ktérej celem bylo
wytworzenie spolecznosci rodzinnej. Podobny zamysl mialy eksperymenty
przeprowadzane przez Ralpha Waldo Emersona.

Niewolnictwo

Instytucja. Zarys konfliktu. Jak zauwazyla [rmina Wawrzyczek: ,Historia
Murzynéw w brytyjskiej Ameryce kolonialnej nieodtacznie splotla si¢ z histo-
ria niewolnictwa. Pierwsza wzmianka o obecnosci Afrykanéw wsrdd osad-
nikéw angielskich pochodzi z 1619 roku (...). Sto siedemdziesiat lat pdzniej
(1789), w artykule czwartym Konstytucji Federalnej Stanéw Zjednoczonych,
prawodawcy mlodej republiki potwierdzili nienaruszalno$¢ niewolnictwa
odziedziczonego po zakonczonej epoce kolonialnej”#. Przyczyn istnienia
instytucji niewolnictwa nalezy dopatrywaé sie przede wszystkim w sferze
ekonomicznej. Kwestie rasowe odegraly w jej tworzeniu pewng role, jed-
nak to przyczyny ekonomiczne stymulowaly jej narodziny i rozwdj. Pierwsi
niewolnicy pojawili si¢ na terytorium amerykanskich kolonii juz w sie-
demnastym wieku jako alternatywa wobec stuzby kontraktowej (indentured

439 1. Wawrzyczek, System niewolniczy brytyjskiej Ameryki, w: Historia Stanéw Zjednoczonych
Ameryki, t. 1, red. A. Bartnicki, D.T. Critchlow, Warszawa 1995, s. 139.
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servitude)**°. Jednakze zwiekszajacy sie popyt na towary, zwtaszcza z poludnio-
wych stanow (tyton, pdzniej bawelna), spowodowal wzrost zapotrzebowania
na site robocza. Odpowiedzia byla instytucja niewolnictwa, wprowadzana
stopniowo w koloniach rejonu Morza Karaibskiego, a nastepnie na planta-
¢jach na poludniu Stanéw Zjednoczonych.

Wraz z pomnozeniem niewolniczej sily roboczej konieczne stato si¢ prawne
uregulowanie jej sytuacji w koloniach. Nie istnialo bowiem zadne powszech-
nie przyjete prawo dotyczace niewolnikéw. Kolonie regulowaly te kwestie nie-
zaleznie. Wspdlng cecha przyjmowanych przepiséw bylo podkreslanie zalez-
nosci niewolnika od wiasciciela. Niewolnicy pozbawieni byli nie tylko prawa
do przemieszczania si¢ czy wymiany handlowej, czesto odbierano im réw-
niez prawo do posiadania wlasnosci prywatnej czy wykonywania dodatkowej
pracy. Kodeksy z reguly pozwalaly takze na surowe karanie niewolnikéw za
zlamanie prawa*l.

Narodziny niepodleglego panstwa amerykanskiego nie wplynely na zmiane
sytuacji niewolnikéw. Wyrazone w Deklaracji Niepodlegtosci z 4 lipca 1776 roku
prawa nie dotyczyty bowiem ludno$ci murzynskiej. Konstytucja miodej repu-
bliki — pomimo udziatu ludno$ci murzynskiej w wojnie o niepodlegto$¢ — nie
znosila niewolnictwa. Emancypacja niewolnikéw dokonala sie jedynie w sta-
nach péinocnych. ,W stanie Massachusetts — jak pisze Robert Middlekauf
- sady nie czekaly nawet na decyzje zgromadzenia, lecz samorzutnie, mocg
wlasnego autorytetu, zniosly instytucje niewolnictwa”442. Wspomniany autor
stwierdza ponadto, ze brak rozwigzania kwestii niewolnictwa podczas walki
o niepodlegto$¢ byl powazng porazka dwczesnego spoleczenstwa amerykan-
skiego*#3. Utrzymanie niewolnictwa w niezaleznym panstwie zapoczatkowato
istnienie gléwnego paradoksu w historii Stanéw Zjednoczonych, jak okresla
wspolistnienie dazenia do wolno$ci z utrzymaniem niewolnictwa Edmund S.
Morgan*#*. Paradoksu, ktérego rozwigzanie umozliwila dopiero wojna secesyjna.

Problem niewolnictwa pojawial si¢ debatach politycznych pierwszej potowy
dziewietnastego wieku. Spér wokoét niewolnictwa stal sie osig konfliktu pomie-
dzy stanami péinocnymi a poludniowymi. Kwestig o najwiekszym znaczeniu
bylo utrzymanie réwnowagi w reprezentacji politycznej stanéw wolnych — jak
okreslano stany, w ktorych niewolnictwo bylo zakazane — oraz niewolnych.

440 Stuzba kontraktowa byla instytucja, ktéra umozliwiata ludziom biednym darmowa
podréz do Ameryki. W zamian za pokrycie kosztéw podrdzy emigranci zobowigzywali sie
do pracy przez kilka lat na ziemi kolonialnego plantatora. Stuzba trwata przecietnie okoto
czterech lat. Szerzej vide: ibidem, s. 145-147.

441 Tbidem, s. 153-156.

442 R. Middlekauff, Rewolucja amerykariska, w: Historia Standw Zjednoczonych Ameryki,
t. 2, s. 27.

443 Tbidem, s. 26.

444 E.S. Morgan, Niewolnictwo i wolnos¢: amerykatiski paradoks, w: Dwiescie lat USA. Idealy
i paradoksy historii amerykaniskiej, wyb. 1 wstgpem opatrzyt L.D. Orton, przel. A. Adamowicz
et al.,, Warszawa 1984, s. 68-69.
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Niepisang zasada bylo, ze liczba senatoréw ze stanéw wolnych powinna sie
réwnacd liczbie senatoréw ze stanéw niewolnych.

Rok 1850 przyniést powazny konflikt, u ktérego podloza znajdowala sie
instytucja niewolnictwa. Kongres przyjal bowiem ustawe o zbiegltych niewol-
nikach, nakazujaca ich doprowadzenie z powrotem do wiascicieli. Akt ten
wymierzony byl w dzialajacych w stanach péinocnych abolicjonistéw, ktérzy
pomagali zbieglym niewolnikom w ucieczce. Ustawe, jako kompromisowe roz-
wiazanie, poparly konserwatywne elity stanéw potnocnych. W Nowej Anglii
osobg, ktéra odegrata istotna role w przyjeciu kontrowersyjnego prawa, byt
Daniel Webster**>, co — w oczach transcendentalistéw — przyczynito sie do
upadku jego wizerunku dobrego, godnego zaufania polityka. W roku 1854
kompromis z Missouri stracil swg wazno$é**, co stwarzalo mozliwo$¢ dal-
szej eskalacji konliktu.

Aby w pelni zrozumie¢ konflikt dotyczacy niewolnictwa, w ktéry wiaczyli
si¢ amerykanscy transcendentaliéci, trzeba przyjrzeé si¢ argumentom przema-
wiajacym za i przeciw istnieniu tej instytucji. Wiktor Osiatynski podsumowuje
trzy wizje rozwigzania problemu niewolnictwa prezentowane przez przeciwni-
kow tej instytucji*t’. Pierwszy sposéb zaktadal wyzwolenie niewolnikéw oraz
ich osiedlenie w Afryce. Taka idea przy$wiecata migdzy innymi utworzonemu
w 1817 roku Amerykanskiemu Towarzystwu Kolonizacyjnemu. Drugim sta-
nowiskiem bylo — reprezentowane przez Williama Lloyda Garrisona — prze-
konanie o konieczno$ci natychmiastowej emancypacji ludnosci murzynskiej
oraz stworzenia jej warunkow egzystencji poréwnywalnych do tych, w ktérych
zyla ludnoé¢ biala. Trzeci sposéb rozwigzania kwestii niewolnictwa prezen-
towal William Ellery Channing, gloszac konieczno$¢ stopniowego wyzwala-
nia ludnosci murzynskiej, w taki jednakze sposob, by uniknaé konsekwencji
wyniklych z nagtego nadania wolnosci ludziom do niej nieprzygotowanym.
Wszystkie trzy stanowiska odgrywaly istotng role w walce z instytucjq nie-
wolnictwa i przyczynily sie do jej upadku.

Poglady wyrazone w eseju Channinga zatytutowanym Slavery mialy szcze-
golne znaczenie dla amerykanskich transcendentalistéw. Pisal on w nim, ze
»,odwieczne prawa natury zobowigzuja nas do tego, aby stawa¢ po stronie
pokrzywdzonych, zwlaszcza gdy odmawiamy im prawa do podniesienia na

445 D. Webster (1782-1852) - federalista, a po upadku tej partii cztonek Partii Wigdw.
W latach 1827-1841 oraz 1845-1850 senator. W wyborach 1836 roku kandydat Partii
Wigéw na stanowisko prezydenta. Wspotautor kompromisu z 1850 roku, ktérego czesé
stanowilo prawo o zbieglych niewolnikach.

446 Kompromis z Missouri utracit wazno$¢ w wyniku przyjetego w 1854 roku The
Kansas—Nebraska Act, na mocy ktérego powstaly nowe stany, w ktérych o akceptacji nie-
wolnictwa mieli zadecydowaé ich mieszkancy. Jednakze kompromis z Missouri zaktadat,
ze ziemie na jakich powstaly stany, o ktérych mowa w dokumencie z lat pig¢dziesiatych,
mialy by¢ zamkniete dla niewolnictwa. Stad przyjecie ustawy z 1854 roku przekreslalo
istnienie kompromisu z 1820 roku. Vide: The American People..., s. 367-368.

447 Vide: W. Osiatynski, Ewolucja amerykanskiej mysli..., s. 235-238.
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nas reki w swej obronie”**8. Osiatynski streszcza argumentacje jakg Channing
wytacza przeciw niewolnictwu w nastepujacych punktach: , 1) czlowiek nie
moze by¢ traktowany jako wilasno$¢, poniewaz posiada przyrodzone prawa
naturalne; 2) zrdéznicowania pomiedzy ludZmi nie maja zadnego znaczenia
w obliczu takich wspoélnych wszystkim ludziom cech, jak zdolno$¢ racjonal-
nego myslenia, sumienie oraz stworzenie na podobienstwo Boga; 3) kazdy
czlowiek jest «celem samym w sobie» i ma nadane mu przez Stworce prawo
do godnosci; 4) rzady podobnie jak jednostki sg zwigzane prawem moralnym,
ktérego nie mogg naruszaé; 5) prawa ustanawiane przez panstwo muszg by¢
zgodne ze stojacym ponad nimi prawem moralnym; 6) zaszczepiajac we wla-
Scicielach zwyczaj wydawania rozkazéw i egzekwowania absolutnego postu-
szenstwa, niewolnictwo jest zgubne dla samorzadnego systemu wladzy”44°.
Argumenty te pojawia si¢ w antyniewolnicznych pismach amerykanskich
transcendentalistow.

Z kolei zwolennicy utrzymania niewolnictwa stworzyli zbiér przekonan
uzasadniajgcych zachowanie tej instytucji. Wedlug nich byla ona pozyteczna,
niosla ze sobg wiele spolecznych korzysci. Jej trwanie, zdaniem Johna C.
Calhouna, gwarantowato utrzymanie pokojowego istnienia pomiedzy rasami**°.
Uzasadnienia dla niewolnictwa szukano takze w Starym Testamencie oraz
republikanskiej tradycji antycznej Grecji i Rzymu. Podobne proniewolnicze
poglady gtosit réwniez, nie zapominajac rownoczesnie o ekonomicznym uza-
sadnieniu tej instytucji, Thomas R. Dew*’l. Ponadto fakt niewolnictwa nie
byl jakoby gorszy od niewoli, w ktéra popadali robotnicy w stanach pétnoc-
nych. Zdaniem George’a Fitzhugha sytuacja robotnikéw byla wrecz gorsza
niz niewolnikéw. Ci ostatni znajdowali sie bowiem pod patriarchalng opieka
wlasciciela, podczas gdy pierwsi sami musieli walczy¢ o zaspokojenie swych
potrzeb. Wolni robotnicy sa konkurentami, natomiast niewolnicy — dzieki
opiece wtasciciela — tworza szczesliwg spotecznosé*>2.

Réwnoczesdnie z rozwojem proniewolniczej argumentacji ksztaltowala sie
potudniowa mysl konstytucyjna, ktérej gléwnym teoretykiem byl wspomniany
John C. Calhoun. W swoich pismach, obok wizji spoleczenstwa amerykan-
skiego, ten polityk i mysliciel zajmowal si¢ takze problemem suwerenno-
$ci standw, ktéry nabral szczegdlnego znaczenia wraz z narastaniem réznic
wokot kwestii niewolnictwa. Calhoun byl zwolennikiem zasady nullyfikacji,
w mysl ktérej kazdy stan zachowuje pelnie suwerennosci, a co za tym idzie

448 W.E. Channing, Slavery, cyt. za: ibidem, s. 237-238.

449 W. Osiatynski, Ewolucja amerykaniskiej mysli..., s. 237-238.

450 Vide: A.J. Beitzinger, History of American..., s. 370.

451 Tbidem.

452 Szerzej vide: ibidem, s. 371-374 oraz W. Osiatynski, Ewolucja amerykariskiej mysli...,
s. 231-233. Wizja rajskiej spotecznosci niewolniczego Potudnia w kontrascie z okrutnym
kapitalizmem panujacym na Péinocy lub w Wielkiej Brytanii byta czestym motywem po-
tudniowej tworczosci literackiej. Vide: V.L. Parrington, Gldwne nurty mysli amerykariskiej...,
s. 178-181. Cytuje on fragmenty poematu Williama J. Graysona.
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ma prawo odrzucenia wszelkich postanowien wladz federalnych sprzecznych
z jego interesami. Koncepcja ta, gdyby zostala wcielona w zycie, zagrazata
spojnosci federacji*>3.

Konflikt wokét niewolnictwa byt jednym z czynnikéw, ktére doprowadzity
do wybuchu wojny secesyjnej, stanowiacej jedna z najwazniejszych cezur
w historii Stanéw Zjednoczonych. Wojna secesyjna odmienila panstwo i spo-
leczenstwo amerykanskie. Jedna ze zmian bylo zniesienie niewolnictwa, ozna-
czajace poczatek wlaczania ludnosci murzynskiej do amerykanskiej wspdlnoty
polityczne;j.

Transcendentalidci a kwestia niewolnictwa. Stosunek amerykanskich
transcendentalistow do problemu niewolnictwa podlegal ewolucji. W latach
trzydziestych i czterdziestych podchodzili oni do tej kwestii z charaktery-
styczng dla nich rezerwa. W duchu zgadzali sie z celami abolicjonistéw, jednak
nie potrafili zdoby¢ sie na poparcie dla zorganizowanych form walki z niewol-
nictwem. Wyrazem negatywnego stosunku transcendentalistéw do ruchéw abo-
licjonistycznych jest fragment eseju Ralpha Waldo Emersona pt. Nowoangielscy
reformatorzy: ,, Kazdego, kto mial sposobno$¢ zetknaé sie ze spoleczenstwem
Nowej Anglii w ostatnich dwudziestu pieciu latach, z jego $rednimi i wyz-
szymi warstwami, ktére uznane by¢ moga za prawdziwych przedstawicieli
jego charakteru i zamierzen, musiala uderzy¢ ich wielka aktywno$¢ umystowa
i sklonnos¢ do eksperymentowania. Jego uwage przyciagnely zapewne objawy
separacji Kosciota, czyli religijnego stronnictwa, od nominalnego Kosciota
i przejawiajacej sie w dziatalnosci towarzystw wstrzemiezliwosci i biernego
niepostuszenstwa, w ruchu abolicjonistdéw i socjalistow”4>*. W dalszej czesci
Emerson dokladniej charakteryzuje manie reformatorska®>, ktéra dotkneta
Nowa Anglie, a ktérej elementem byl ruch abolicjonistyczny. Filozof ten nie
wierzyl, ze dzialalno$¢ towarzystw walczacych o zniesienie niewolnictwa moze
zakonczy¢ si¢ powodzeniem.

Zdaniem Stanleya M. Elkinsa postawa transcendentalistéw wobec poszcze-
golnych kwestii spolecznych byla charakterystyczna dla elity intelektualnej
Stanéw Zjednoczonych, ktoérej centrum w pierwszej polowie dziewietna-
stego wieku znajdowato si¢ w Concord. Po pierwsze, problemem tej elity byt
brak kontaktu z rzeczywisto$cig spoteczng: ,,Byli ludZmi niezaangazowanymi
w zadne instytucje spoteczne. Byli naprawde ludZmi, ktérzy nie podejmowali
zobowigzan”*°®. Wspomniany brak odpowiedzialno$ci to drugi zarzut wobec
transcendentalistow, wysuwany przez wspomnianego autora. Jego zdaniem,

453 Szerzej o mysli konstytucyjnej Johna C. Calhouna vide: V.L. Parrington, Gléwne
nurty mysli amerykariskiej..., s. 131-148 oraz W. Osiatynski, Ewolucja amerykariskiej mysi...,
s. 223-228.

454 R.W. Emerson, Nowoangielscy reformatorzy. Odczyt wygtoszony na zebraniu Towarzystwa
w Amory Hall, w niedzielg 3. marca 1844, w: idem, Eseje [II], s. 196.

455 Vide: rozdziat pierwszy.

456 S.M. Elkins, Slavery. A Problem in American Institutional and Intellectual Life, Chicago—
London 1976, s. 141.
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nie byli oni zdolni do rzeczowej analizy niewolnictwa, jak réwniez nie poszu-
kiwali mozliwosci instytucjonalnego sposobu rozwiazania tego problemu.

Dowodem takiego podejscia transcendentalistéw do walki z niewolnic-
twem jest — zdaniem Elkinsa - klasyczny fragment Obywatelskiego niepostu-
szetistwa Henry’ego Davida Thoreau: ,Doskonale wiem, ze gdyby w naszym
stanie Massachusetts znalazlo sie tysiac albo stu, albo dziesieciu ludzi, kto-
rych nazwiska ogloszono by publicznie — gdyby znalazlo si¢ chociaz dzie-
sieciu uczciwych ludzi - ba, gdyby znalazt sie cho¢ jeden uczciwy czlowiek,
ktéry datby wolnos$¢ swoim niewolnikom i wycofalby sie w ten sposéb z catej
spoiki, a zamknieto by go za to w wigzieniu okregowym, znidéstby tym samym
niewolnictwo w calej Ameryce”*>’. Thoreau wierzyl w sile jednostki, w jej
moc zmieniania $wiata dzieki samodzielnemu, a nawet samotnemu dziataniu.

Indywidualistyczna wizja $§wiata przekiada sie takze, zdaniem Elkinsa,
na sposob widzenia przez transcendentalistéw niewolnika. Jest on postrze-
gany jednostkowo. Instytucja niewolnictwa w oczach transcendentalistéw
stanowi przeszkode, bariere kulturows, uniemozliwiajgcg rozwiniecie indy-
widualnych zdolnosci niewolnika jako istoty ludzkiej. Transcendentalisci nie
dokonywali rozréznienia pomigdzy rasami, traktowali wszystkich ludzi jako
réwnych*®. , Czarny byt czlowiekiem, zatem jedynie zepsuta instytucja nie-
wolnictwa odgradzata go od nieskonczonego potencjatu drzemiacego w kaz-
dej istocie ludzkiej — pisal Elkins. I dalej — Ten potencjal mogt zosta¢ zreali-
zowany dzieki dobrodziejstwu edukacji”4*°. Niedostatkiem takiego sposobu
widzenia natury ludnosci murzynskiej jest niedostrzeganie znaczenia kul-
tury w procesie ksztaltowania czlowieka. Transcendentalisci zdawali si¢ nie
dostrzega¢ problemu niszczacego wplywu kultury na jednostke. Odrzucenie
kultury, wedtug Elkinsa, nie rozwiaze problemu indywidualnego czlowieka
w niej osadzonego. Przedstawiciele transcendentalizmu widzieli wszystko
poprzez teoretyczny pryzmat dobra i zta, zamiast proponowa¢ i wprowadzaé
w zycie konkretne rozwigzania. Niewolnictwo bylo dla nich moralng abstrak-
¢ja, a nie realnym zlem.

Krytyka Elkinsa dotyczaca stosunku transcendentalistéw do problemu nie-
wolnictwa — pomimo wielu trafnych spostrzezen — jest jednak nie do konca
uzasadniona. Transcendentaliéci byli indywidualistami, oceniali §wiat przez
pryzmat jednostki, co pozwalato im pozby¢ si¢ uprzedzen rasowych. W nie-
wolniku widzieli przede wszystkim czlowieka, a dopiero w dalszej kolejnosci
dostrzegali jego status spoleczny. Zresztg status nie przesadzal o prawdziwej
wolnosci jednostki. Transcendentalisci, bedacy przeciez protestantami, sfere
ludzkiej wolno$ci umiejscawiali wewnatrz czlowieka. By¢ moze nie anga-
zowali sie dostatecznie aktywnie w walke z niewolnictwem, nie pozosta-

47 H.D. Thoreau, Obywatelskie niepostuszeristwo, s. 211. Vide: ibidem, s. 169.

458 Odstepstwa od tego sposobu myslenia mozna dostrzec w pogladach Theodore’a
Parkera. Cf. M. Fellman, Theodore Parker and the Abolitionist..., s. 678-682.

49 S.M. Elkins, Slavery..., s. 170.
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wali jednak catkowicie na uboczu. W 1844 roku, kiedy ukazal si¢ drugi tom
Esejow, zawierajacy cytowany powyzej uszczypliwy esej Emersona, wyglosit
on swoja pierwsza mowe, w ktorej jednoznacznie wypowiedzial sie przeciw
niewolnictwu. W ciagu nastepnych lat wielokrotnie publicznie odnosit si¢ do
tej kwestii, czesto na zgromadzeniach organizowanych przez stowarzyszenia
abolicjonistyczne. Fakt, ze nie byt formalnie czionkiem zadnego z nich, nie
umniejsza znaczenia jego dziatalnosci.

Od potowy lat czterdziestych transcendentalisci aktywnie zaangazo-
wali si¢ w spér dotyczacy niewolnictwa. Ich stanowisko bylto jednoznaczne:
jedynym mozliwym rozwigzaniem jest zniesienie tej instytucji. Stopien
ich zaangazowania byt jednak rézny. Emerson ograniczyl si¢ do wygtasza-
nia odczytéw. Thoreau i Parker pomagali zbiegtym niewolnikom w przedo-
staniu si¢ do Kanady; wspomagali dzialania majace na celu ograniczenie
dziatania prawa o zbieglych niewolnikach, ktére uznali za nieobowiazujace;
sympatyzowali z kontrowersyjnymi dziataniami Johna Browna*®, wspoma-
gajac finansowo jego dzialania; za$ wojne secesyjng oceniali jako odkupie-
nie grzechu, jakim bylo utrzymywanie niewolnictwa przez spoleczenstwo
amerykanskie.

Stopien zaangazowania transcendentalistow wzrastal wraz zaostrzaniem
sie debat dotyczacych niewolnictwa, a takze wrogich gestéw Potudnia pod
adresem stanéw poéinocnych. Sadze, ze rozwdj abolicjonistycznych pogladow
transcendentalistéw wyznaczaly nastepujace wydarzenia: wyzwolenie niewol-
nikéw w Indiach Zachodnich, wprowadzenie prawa o zbieglych niewolnikach
oraz drastyczne przyklady jego egzekwowania, dzialania Johna Browna oraz
wojna secesyjna. Warto takze wspomnie¢, ze z ruchem abolicjonistycznym
zwiazane byly takze kobiety sympatyzujace z transcendentalistami. W przy-
padku Emersona waznym czynnikiem decydujacym o jego aktywnosci aboli-
cjonistycznej byt udziat jego drugiej zony, Lidian, w dziatalnosci concordzkich
przeciwnikéw niewolnictwa.

Brytyjskie Indie Zachodnie. Symbolicznym momentem oznaczajacym
bezposrednie zaangazowanie sie transcendentalistow w walke z niewolnictwem
bylo wygloszenie przez Emersona latem 1844 roku przemoéwienia upami¢t-
niajacego dziesiata rocznice zniesienia przez Anglikéw niewolnictwa w brytyj-
skich Indiach Zachodnich*¢!. Emerson zdefiniowal wéwczas swoje stanowisko
dotyczace instytucji niewolnictwa, ktérego nie zmienit potem az do momentu
jego zniesienia w wyniku wojny secesyjnej.

460 John Brown (1800-1859) - amerykanski abolicjonista, kapitan kolonii nad rzekg
Osawatomie w Kansas, gdzie osiedlit sie w 1855 r. Od 1857 r. formowat oddzial do zbroj-
nej walki o wyzwolenie niewolnikéw. 16 pazdzienika 1859 r. zajal, wraz ze swoim oddzia-
tem, arsenal w Harpers Ferry. Pojmany w trakcie walk, zostal skazany na $mier¢. Wyrok
wykonano 2 grudnia 1859 r. Vide: J. Redpath, The Public Life of Capt. John Brown, Boston
1860.

461 R.W. Emerson, «An Address... On... The Emancipation of the Negroes in the British West
Indies». 1 August 1844, w: Emerson’s Antislavery..., s. 7-33.

159



Emerson w «An Address... On... The Emancipation of the Negroes in the British
West Indies». 1 August 1844 poruszyl wiele istotnych kwestii, ktére staly si¢
wspolne wszystkim przeciwnikom niewolnictwa wywodzacym si¢ z kregu
transcendentalistéw. Po pierwsze, podwazyl rasistowskie argumenty zwolen-
nikéw utrzymania niewolnictwa, przekonanych o nizszosci ludnosci czarne;j.
Po drugie, przedstawil, nie szczedzac stuchaczom brutalnych opiséw, okru-
ciefistwa zwigzane z instytucja niewolnictwa. Nastepnie poddal krytyce spo-
teczenistwo i panstwo amerykanskie, ktore toleruje niewolnictwo ze wzgledu
na korzysci ekonomiczne plynace z jego utrzymywania. Emerson wyrazit takze
przekonanie, ze spoleczenstwo powinno doprowadzi¢ do zniesienia niewol-
nictwa. Przekonany byl, iz moze sie to odby¢ bez rozlewu krwi, o ile podazy
sie szlakiem wytyczonym przez Anglikéw w Indiach Zachodnich.

Ralph Waldo Emerson nie zgadzal si¢ z gloszonymi przez zwolennikéw
niewolnictwa teoriami dotyczacymi nizszo$ci czarnoskoérej ludnosci. Wiestaw
Gromczynski zauwaza, ze przekonanie filozofa o réwnoéci ras jest wynikiem
przewarto$ciowania przez niego wilasnych pogladéw pod wplywem posze-
rzenia wiedzy o kulturze Murzynéw. W latach mtodosci poglady Emersona
nacechowane byly przeswiadczeniem o biologicznej nizszosci ludnosci czarnej,
cho¢ jednoczesnie pozostawal on przeciwnikiem niewolnictwa*®?. W prze-
moéwieniu rocznicowym nie mozna juz odnalez¢ $ladéw tych mlodzienczych
dociekan. Emerson jest przekonany o tym, ze natura Murzyna jest taka sama
jak cztowieka bialego. Gdyby ludno$¢ murzynska miala zapewnione warunki
edukacji takie same jak ludno$¢ biata, nie bytoby zadnych réznic pomiedzy
rasami. Dowodem na to jest sukces emancypacji ludnoéci murzynskiej Indii
Zachodnich: wéroéd tamtejszej ludno$ci murzynskiej mozna znalez¢é archi-
tektéw, lekarzy czy mechanikéw. Czarnoskérzy zdobywaja wyksztalcenie bez
ulatwien, ktorych zreszta nie oczekuja*®s.

Parker, podobnie jak Emerson, w istnieniu niewolnictwa dostrzegat
powazna przeszkode dla rozwoju intelektualnego ludnosci czarnej. W The
Effect of Slavery on Education pisal: ,Jest utrzymywany w stanie niewoli jedynie
poprzez izolacje od wspodliczesnej cywilizacji ludzkiej. Jego umysl, sumienie,
dusza — wszelkie jego szlachetne moce — musza by¢ utrzymywane w stanie
niedorozwoju, gdyz w przeciwnym wypadku nie bylby niewolnikiem w dzie-
wietnastowiecznych Stanach Zjednoczonych”#¢%. Warunkiem zachowania nie-
wolnictwa jest ograniczenie ludno$ci murzynskiej mozliwosci ksztalcenia.
Taki system mial jednak takze negatywny wplyw na ludnos¢ bialg. Pomiedzy
Pélnoca a Poludniem istnialy olbrzymie réznice w poziomie wyksztalcenia
mieszkancow, do czego, zdaniem Parkera, przyczynilo si¢ miedzy innymi
niewolnictwo?6.

462 Vide: W. Gromczynski, Emerson. Codziennos¢ i absolut..., s. 95-97.

463 R.W. Emerson, «An Address...», s. 30.

464 T. Parker, The Effect of Slavery on Education, w: idem, An Anthology, s. 233.
465 Vide: ibidem, s. 234-239.
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Wedlug Emersona niewolnictwo, poza ograniczeniem mozliwosci rozwoju
czlowieka, jest powigzane z okrucienstwem. Filozof przytaczal wiele udoku-
mentowanych historii dotyczacych znecania sie nad niewolnikami, ponizania
ich, pozbawiania ludzkiej godnosci. Opisywal wspomniane przypadki wprost,
nie lagodzac drastycznych opiséw. Emerson moéwil: , Litosciwie wspodiczu-
jemy nieszczesnemu plantatorowi, o ktérym powiedziano tak wiele zlego;
ale gdyby$my zobaczyli bat spadajacy na starcow czy na delikatne kobiety;
a takze, czemu nie moge zaprzeczy¢, cho¢ ledwie przechodzi mi to przez gar-
dlo, ciezarne kobiety ukarane za odmowe pracy umieszczeniem w kieracie;
gdyby$my zobaczyli, jak zbiegowie sg Scigani po bagnach i wzgorzach przez
psy mysliwskie; i jak rozgoraczkowany plantator wrzuca swojego Murzyna
do kadzi z wrzacym syropem trzcinowym - gdyby$my zobaczyli to wszystko
na wlasne oczy, powinni$my sie wzdrygnac¢”46. Stopien okrucienstwa wiasci-
cieli niewolnikéw jest, zdaniem Emersona, przerazajacy. ,,Z powodu drobnego
przewinienia — opisywat dalej — chtopakowi kazano zedrze¢ szaty z jego wta-
snej matki i chlosta¢ ja do krwi”*%7. Okrucienstwa takie nie podlegaly karze,
wlasciciel mégt wiec poniza¢ swoje ofiary, korzystajac z ochrony, jaka dawat
mu jego status spoteczny.

Niewatpliwe okrucienstwo plantatoréw jest wyrazem degradacji ich ludz-
kiej natury. Zdaniem Emersona posiadanie niewolnikéw czyni samych wiasci-
cieli niewolnikami. Zniewalajg ich po pierwsze korzy$ci materialne zwigzane
z posiadaniem taniej sily roboczej. Ponadto, jak stwierdza Emerson, ogarnieci
sa zadza wladzy nad innymi. Pisal: ,Sadze, iz istnieje (...) bardziej przykry
instynkt: che¢ posiadania wtadzy, zmyslowa przyjemno$¢ ptynaca z absolutnej
kontroli nad istotg ludzkg”48. Plantatorzy sg jak ,,zepsute dzieci”, ktore dzieki
wladzy nad niewolnikami i mozliwosci ich ponizania, zaspokajaja swoje niskie
instynkty. Takie postepowanie musi mie¢ negatywny wplyw na ich charakter.
Posiadanie niewolnikéw powoduje tez pod$wiadoma obawe o wlasne bezpie-
czenstwo. Zbuntowana sita robocza moze wszak zagrozi¢ zyciu wlasciciela.
Stad konieczno$¢ utrzymania posréd niej dyscypliny, nawet za cene okrucien-
stwa. Niewolnictwo, podsumowuje ten watek Emerson, wypacza czlowieka,
prowadzac do obumierania jego czlowieczenstwa.

Emerson nie szczedzit takze stéw krytyki pod adresem panstwa i spo-
teczenistwa amerykanskiego, ktére tolerowalo utrzymywanie instytu-
¢ji niewolnictwa. Niesmak wywotywaly u niego obojetnos$¢ wiadz i poli-
tykow, ktérzy starali sie¢ nie dostrzega istniejacego problemu. Jego
zdecydowany sprzeciw budzit brak reakcji wiadz Nowej Anglii na areszto-
wania czarnoskoérych marynarzy, wolnych obywateli tego stanu, w portach
Potudnia. Przeciez, argumentowal Emerson, poklad statku to terytorium
Massachusetts, na ktérym nie mogg mie¢ mocy niesprawiedliwe prawa stanéw

466 R.W. Emerson, «An Address...», s. 9-10.
467 Ibidem, s. 13.
468 Tbidem, s. 17.
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potudniowych*®®. Zgodnie z konstytucja, pisat dalej, kazdy obywatel posia-
dajacy pelnie praw, podlega ochronie. Filozof dostrzegal konieczno$¢ specjal-
nego uregulowania tej kwestii w prawie Unii i egzekwowania jej przy uzyciu
stosownej sily*7°.

Surowej krytyce poddal Emerson bezradnos$¢ politykoéw, reprezentantéw
narodu, ktérzy nie byli w stanie rozwigza¢ probleméw wiazacych sie z nie-
wolnictwem. ,W jakim celu — pytal — przyznali$my kazdemu przedstawicie-
lowi wladze siedemdziesieciu tysiecy obywateli, a kazdemu senatorowi pra-
wie pieciuset tysiecy, jesli majq oni siedzie¢ w milczeniu na swoich miejscach
i patrze¢, jak ich wyborcy zostaja pochwyceni i sprzedani; by¢ moze ich sasia-
dom na sali obrad?”47!. Sposéb postepowania politykéw budzit w Emersonie
podejrzenie co do ich uczciwosci. Bral on takze pod uwage mozliwo$¢, ze sa
oni zastraszani przez przedstawicieli stanéw potudniowych.

Pomimo niesprzyjajacego klimatu Emerson mial jednak nadzieje, ze nie-
wolnictwo zostanie w Stanach Zjednoczonych zniesione. Z przekonaniem
prezentowal zalety rozwigzania polegajacego na stopniowym ograniczaniu
tej instytucji: od zakazu handlu niewolnikami, poprzez poszerzanie stopnia
swobdd niewolnikéw, az do ich pelnej emancypacji. Mialo sie to sta¢ dzieki
abolicjonistom, ktérych praca przyczyni sie do zmiany $wiadomosci spole-
czenstwa amerykanskiego. Emerson nie dystansowal si¢ od podejmowanych
przez nich dzialan, a cytowane wystapienie znacznie zblizylo go do tego ruchu.
Przemowienie zostalo bardzo entuzjastycznie przyjete w kregach abolicjoni-
stéw, a filozof — w ich przekonaniu - stal si¢ jednym z nich. John Greenleaf
Whittier stwierdzit w liScie do Emersona, ze ,przylaczyl sie pan do nas,
popierajac wspanialg idee, ktora lezy u podstaw naszych spotkan i stowarzy-
szen — nie mam co do tego wielkich watpliwosci po przeczytaniu panskiego
wyktadu”472. Faktycznie, przemoéwienie Emersona stato si¢ poczatkiem jego
wzmozonej aktywnosci w ruchu abolicjonistycznym, publiczne wystgpienia
staly sie czestsze i coraz bardziej stanowcze. Jego postawa po 1844 roku
$wiadczy o tym, ze — wbrew pogladowi Elkinsa — Emerson wykazal sie odpo-
wiedzialnoscig i zdolnoscia do analizy zjawiska, jakim bylo niewolnictwo.
Znaczenie rocznicowej przemowy Emersona polega tez na tym, ze stanowi
ona kompleksowe przedstawienie pogladow amerykanskich transcendentali-
stéw na problem niewolnictwa. Zaden z cztonkéw ruchu nie przedstawit tak
skrupulatnej analizy tego zjawiska i mozliwosci jego przezwyciezenia.

Fugitive Slave Law — narastanie konfliktu. Momentem, ktéry przesadzil
o radykalizacji pogladow Emersona i jego przyjaciét z Klubu Transcendentalnego
co do problemu niewolnictwa, byto przyjecie przez Kongres jesienig 1850 roku

469 Emerson ma tu na my$li Potudniows Karoline, Georgie oraz Luizjane.

470 Vide: R.W. Emerson, «An Addres...», s. 23-25.

471 Ibidem, s. 25.

472 J.G. Whittier, The Letters of John Greenleaf Whittier, cyt. za: L. Gougeon, Historical
Backgroud, Emerson’s Antislavery..., s. XXX.
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Prawa o zbieglych niewolnikach (Fugitive Slave Law). Nakazywalo ono przekazy-
wanie stanom potudniowym niewolnikéw, ktérym udato sie zbiec do stanow
wolnych. Szokiem dla transcendentalistow byt fakt, ze poparcia tej ustawie
udzielil Daniel Webster, ktéry mial wéréd transcendentalistow opinie wybit-
nego polityka.

Wprowadzenie Prawa o zbieglych niewolnikach oraz pierwsze préby jego egze-
kwowania spotkaly sie z gwaltownym sprzeciwem ze strony transcendentali-
stow. Szczegdlnym echem odbila si¢ w Bostonie sprawa Thomasa Simsa, zbie-
glego niewolnika, ktérego wladze zdolaly odda¢ w rece wtasciciela, pomimo
sprzeciwu $srodowisk abolicjonistycznych. Emerson i Parker, a z czasem takze
Thoreau, wyglosili odczyty jednoznacznie potepiajace omawiang ustawe.

Emerson potepit Prawo o zbiegtych niewolnikach w dwéch istotnych przemé-
wieniach wygloszonych w 1851 i 1854 roku. Nie byly to jego jedyne wystapie-
nia po$wiecone tej kwestii. Filozof zabieral glos w tej sprawie wielokrotnie,
jednak wlasnie dwa wspomniane przemdwienia zawieraja calg argumentacje
autora przeciw istnieniu i stosowaniu krytykowanej ustawy.

W «Address to the Citizens of Concord» on the Fugitive Slave Law, wygtoszonym
3 maja 1851 roku*”3, Emerson wyrazit zaniepokojenie z powodu tego, ze ojczy-
zna wolnosci, jaka byla w jego oczach Nowa Anglia, poparta prawo, ktére nie
jest zgodne z jej warto$ciami. Szczegdlnie zabolat filozofa fakt poparcia ustawy
przez Daniela Webstera. Dal temu wyraz w drugim przemoéwieniu, wygto-
szonym 7 marca 1854 roku — The Fugitive Slave Law*"*. Jego zdaniem Webster
sprzeniewierzyl si¢ tym wartosciom, ktére czynily go wielkim politykiem.

W przemoéwieniach poswieconych Prawu o zbiegtych niewolnikach Emerson
chetnie przywotywal wartosci, na ktérych opiera sie panstwo amerykanskie.
Zostaly one, jego zdaniem, wyrazone w czasie rewolugji i opieraly sie na zaloze-
niu o $wietosci ludzkiej wolnosci. Z chwila wejscia w zycie ,,ohydnego dekretu”
(the filthy enactment) wartosci te zostaly pogwalcone. Poparcia nowemu prawu
udzielil nawet Boston, miasto, ktére podczas rewolucji uczyto Ameryke wolnosci.

Emerson, ktéry w 1846 roku krytykowat Thoreau, kiedy ten odméwit pta-
cenia podatkéw, tym razem sam namawial do niepostuszenstwa. Prawu o zbie-
glych niewolnikach nalezato sie przeciwstawi¢ z kilku powodéw. Po pierwsze,
ludzkim obowiazkiem jest sprzeciw wobec prawa niezgodnego z moralnoscia.
Wszelkie akty prawne zmuszajace do niemoralnego dziatania nie majg mocy
obowigzujacej. Ustawa o zbieglych niewolnikach jest sprzeczna z ludzkim
prawem do wolnosci, ktérego zadna wladza nie moze pogwalci¢. Przepis ten
nie jest tez zgodny z moralnym sentymentem spoteczenstwa i uczuciami jed-
nostek, skad wynika jego stabos¢.

W opinii Emersona dobrzy ludzie nie powinni bra¢ udzialu we wprowa-
dzaniu w zycie zlego prawa. Politycy, ktorzy przychylili sie¢ do przyjecia prawa

473 R.W. Emerson, «Address to the Citizens of Concord» on the Fugitive Slave, w: idem,
Emerson’s Antislavery..., s. 53-72.
474 Idem, The Fugitive Slave Law. 7 March 1854, w: idem, Emerson’s Antislavery..., s. 73-89.
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o zbiegltych niewolnikach, zaprzedali swa dusze w imie zyskow, jakie przynosi
utrzymywanie niewolnictwa. Ludzie honoru nie powinni uczestniczy¢ w tak
haniebnym przedsiewzieciu. Ci, ktérzy wprowadzili i wykonujg to prawo, sa
nastepcami okrutnego wtasciciela niewolnikow*7>.

Prawo o zbieglych niewolnikach to wielka lekcja dla spoteczenstwa — stwierdzat
Emerson. Jest ono czynnikiem aktywizujacym spoteczenstwo, pobudzajacym
do debaty. Z drugiej strony jest takze tragedig wolnego spoleczenstwa ame-
rykanskiego. W mowie z 1854 roku Emerson pokazatl, ze zaczyna traci¢ wiare
w mozliwo$¢ pokojowego rozwiazania konfliktu miedzy Péinocg a Potudniem.
Mowil, ze wolno$¢ jest wartoscig wymagajacg ofiar. Stwierdzenie to zapowiada
kierunek ewolucji mysli amerykanskich transcendentalistéw dotyczacej pro-
blemu niewolnictwa.

Parker na Prawo o zbieglych niewolnikach zareagowal w sposéb réwnie
zdecydowany co Emerson. Oburzenie z powodu przyjecia tej ustawy wielo-
krotnie wyrazal w swoich kazaniach, w dobitny sposéb krytyke zawart réw-
niez w mowie pogrzebowej upamietniajacej zmarlego w 1852 roku Daniela
Webstera. Parker nie ukrywal swego szacunku dla Webstera, ktérego uwazat
za wybornego polityka. Jednak nawet tak wielki czlowiek byt w stanie, zda-
niem filozofa, jednym dzialaniem zniweczy¢ dorobek catego zycia. Przekonujac
ludzi do przyjecia niemoralnego prawa, stat sie niewolnikiem niewolnictwa?’e.

Kiedy w 1854 roku Anthony Burns zostal uznany przez sad za zbiegtego
niewolnika i podjeto decyzje o odeslaniu go do Wirginii, wérdd przeciwnikow
niewolnictwa podniosto sie oburzenie. W poswieconym tej sprawie kazaniu
Parker naszkicowal obraz niesprawiedliwo$ci dokonywanej na bezbronnym
cztowieku w imieniu prawa. Pokazywatl stronniczo$¢ sadu sprzyjajacego wia-
Scicielom niewolnikéw. Opisywal operacje przekazania, ktéra drogo kosztowata
nowoangielskiego podatnika. Po raz kolejny oskarzyt Webstera. Podsumowujac
relacje, Parker stwierdzil ze smutkiem, ze ,Daniel Webster jest pochowany
na Marsfield, ale zza grobu nalozyl kajdany Anthony’emu Burnsowi. Zeszlej
zimy proponowano, aby wystawi¢ Danielowi Websterowi pomnik. Nie potrze-
buje go. (...) Otrzymat swdj pomnik w ostatni pigtek”*77.

Sprawa aresztowania Anthony’ego Burnsa poruszyla takze Thoreau, ktéry
w eseju Slavery in Massachusetts wyrazit swoj poglad dotyczacy ustawy o zbie-
gtych niewolnikach. Opisujac sytuacje zwigzang ze sprawa Burnsa i wcze$niej-
szg o trzy lata sprawg Simsa, Thoreau stwierdzit z ironia: ,Wiele powiedziano
juz o niewolnictwie w Ameryce, ale mysle, ze wcigz nie zdajemy sobie sprawy,
czym ono jest. Gdybym zaproponowal Kongresowi, aby wyrabia¢ z ludzi kiel-
base, niewatpliwie wiekszo$¢ deputowanych $miataby sie z mojej inicjatywy,
a gdyby kto$§ uwierzyl, ze méwie powaznie, pomyslatby, ze proponuje co$
o wiele gorszego niz Kongres kiedykolwiek uchwalil. Ale jesli ktérys z nich

475 Vide: R.W. Emerson, «Address to the Citizens...», s. 62—63.
476 T. Parker, Daniel Webster, w: idem, An Anthology, s. 241-248.
477 1dem, Anthony Burns: The New Crime Against Humanity, w: ibidem, s. 255.
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bedzie twierdzil, ze przerobi¢ czlowieka na kietbase to rzecz o wiele gorsza
niz uczyni¢ go niewolnikiem, niz uchwali¢ ustawe o zbieglych niewolnikach,
oskarze go o glupote, o brak mocy intelektualnej, o czynienie rozréznienia
tam, gdzie nie ma réznicy. Jedna propozycja jest rownie rozsadna, jak dru-
ga”478. Ten sarkastyczny fragment wyraza rozgoryczenie Thoreau poziomem
elit politycznych, ktére w imie blahych intereséw gotowe sa poswieci¢ naj-
szlachetniejsze ideaty.

Sprawa Burnsa czy brutalna napas¢ na senatora Charlesa Sumnera, zna-
nego z antyniewolniczych wypowiedzi*’®, podgrzewaly atmosfere, w ktorej
ewoluowaly poglady transcendentalistow. Emersonem wstrzasnal atak na
Sumnera, ktérego darzyl szacunkiem. W zwiazku z tym wydarzeniem wyra-
zil opinie, ktéra pokazywala skale jego zaangazowania po stronie abolicjo-
nistow — napisal o Sumnerze, ze ,jest abolicjonisty; tak jakby kazda istota
ludzka przy zdrowych zmystach nie byta abolicjonista albo nie wyznawala
przekonania, ze kazdy czlowiek powinien by¢ wolny”4®. Transcendentalisci
jednak coraz bardziej tracili wiare w mozliwo$¢ pokojowego rozwigzania
kwestii niewolnictwa.

John Brown - transcendentalny bohater. Postacig, ktérej charakter
i dziatania utwierdzily transcendentalistéw w koniecznosci prowadzenia walki
o zniesienie niewolnictwa byl John Brown*8!. Posta¢ ta do dzi§ wzbudza wiele
kontrowersji. Brown postrzegany jest przez niektérych jako bohater wal-
czacy ze ztem uosabianym przez instytucje niewolnictwa. Inni widzg w nim
kryminaliste, ktoéry dopusdcil sie makabrycznych zbrodni pod szlachetnym
pretekstem*2.

Niezaleznie od wspolczesnej oceny kapitana Johna Browna, jego osoba
wywarla silny wplyw na transcendentalistéw. Emerson, Thoreau i Parker mieli
okazje go pozna¢. W styczniu 1857 Brown odwiedzit bowiem Concord i spo-
tkal sie z Emersonem i Thoreau. Kilka dni pdzniej wyglosit odczyt w con-
cordzkim liceum, entuzjastycznie przyjety przez Emersona. Transcendentalisci
widzieli w Brownie, jak zauwaza Galman M. Ostrander, , transcendentalnego
$wietego”, czlowieka oddanego jedynie ideom i postepujacego w zgodzie
z nimi. Dodaje réwniez, ze wyglaszajac entuzjastyczne opinie o nim, nie byli

478 H.D. Thoreau, Slavery in Massachusetts, s. 337.

479 Charles Sumner, znany ze swoich stanowczych wypowiedzi popierajacych wolny
status stanu Kansas, zostal w maju 1856 roku brutalnie pobity przez kongresmana z Po-
tudnia — Prestona Brooksa.

480 R.W. Emerson, Assault on Charles Sumner, w: Emerson’s Antislavery..., s. 109.

481 Dla transcendentalistow szczegdlne znaczenie miata walka prowadzona przez Brow-
na o wolny charakter stanu Kansas.

482 Szerzej na temat dziatalnodci Browna w kontekscie jego relacji z transcendentali-
stami vide: G.M. Ostrander, Emerson, Thoreau, and John Brown, ,The Mississippi Valley
Historical Review” 1963, March, Vol. 39, No. 4, s. 713-726. Autor wielokrotnie powraca
do watku oceny dzialan Browna w Kansas, a takze prébuje zrekonstruowaé wiedze trans-
cendentalistéw dotyczaca natury jego poczynan.
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oni $wiadomi prawdziwej natury dziatan Browna*®. Dla nich liczyt sie czlo-
wiek, ktéry ucielesnial Emersonowska zasade polegania na sobie.

Jak zauwaza Ostrander, fascynacja transcendentalistéow postaciag Browna
ujawnila sie¢ w esejach i mowach powstatych po nieudanym ataku na Harpers
Ferry*®4. Emerson poswiecit Brownowi dwa wystapienia: 18 listopada 1859
roku w Bostonie oraz 6 stycznia 1860 roku w Salem. Posta¢ kapitana zostala
tez przywolana przez Emersona w eseju Courage.

W mowie z jesieni 1859 roku Emerson przedstawil Browna jako uciele-
$nienie idealu bohatera. ,Jest cztowiekiem, ktéry zdobedzie przyjaciot wsze-
dzie tam, gdzie cenione sa odwaga i uczciwo$¢ (...) — pisal — rzadkim rodza-
jem bohatera, zdeklarowanym idealista”®°. Dla concordzkiego filozofa Brown
uosabial idealne polaczenie wiary purytanina z rewolucyjnym entuzjazmem,
ktory doprowadzil do narodzin wolnego panstwa amerykanskiego. Moralna
prostota i uwielbienie wolnosci, to dwie cechy znajdujace sie, jego zdaniem,
u podloza dziatan Browna. ,Wierzy — pisal o nim Emerson — w dwa akty
prawne, w dwa narzedzia: w Prawo Najwyzsze (Golden Rule) oraz w Deklaracje
Niepodleglosci (...); wyrazil to w rozmowie, ktdra sie tu odbyta”##¢. Zdaniem
filozofa bezkompromisowa postawa Browna wobec zta oraz podjeta przez
niego walka zapewnig mu miejsce w historii i sympatie tych, ktérzy cenia
idealy wolnoéci i ludzkiej godnosci. Jak stwierdzil Emerson: ,Wydaje mi sie,
ze spoleczno$¢ Massachusetts solidaryzuje si¢ z nim. Powiedzialem, ze John
Brown byt idealista. Wierzyt w swoje idee tak mocno; urodzit sie, aby wcieli¢
je w zycie”*87. Wiaénie ta cecha charakteru byta szczegdlnie podziwiana przez
Emersona, ktéry sam nie byt w stanie zaangazowac sie z takim entuzjazmem
w praktyczna realizacje swojej filozofii.

W mowie z poczatku 1860 roku Emerson powtérzyt znane juz stwierdzenia
dotyczace doskonatosci charakteru Browna. Wskazat go jako przyktad roman-
tycznego charakteru, ktéry nie ulega niskim pobudkom, tylko kieruje sie ku ide-
alom. Nie mozna nie podziwiaé czlowieka, ktérego odwaga, bezinteresownos¢
i milo$¢, pomogla mu przezwyciezy¢ strach i podja¢ radykalne dziatania — stwier-
dzat Emerson. Zalowal, ze w spoteczenstwie sa wciaz ludzie gotowi potepiaé
walke o szczytne idee, ktérzy za wszelkg cene daza do utrzymania status quo*s8.

483 Ostrander ma tu na mysli wydarzenia z rejonu Pottawattomie, gdzie Brown wraz
ze swoimi zwolennikami dopuscil sie kilku morderstw na domniemanych wlascicielach
niewolnikéw. Vide: J. Redpath, The Public Life..., s. 115-119. Transcendentali$ci poznali
prawde o tych wydarzeniach dopiero po $mierci Browna.

484 Dnia 16 pazdziernika 1859 roku kapitan John Brown i jego kilkunastoosobowy
oddzial dokonali ataku na skiad amunicji w Harpers Ferry. Atak zakonczyt sie niepowo-
dzeniem. Po calodniowej walce oddzial Browna poddat sie. Kapitan zostal skazany na kare
$mierci. Wyrok wykonano 2 grudnia 1859 roku.

485 R.W. Emerson, Speech at a Meeting to Aid John Brown’s Family. 18 November 1859, w:
Emerson’s Antislavery..., s. 118.

486 Ibidem.

487 Ibidem, s. 119.

488 R.W. Emerson, John Brown, 6 January 1860, w: Emerson’s Antislavery..., s. 121-124.
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Posta¢ i dziatania Johna Browna okazaly si¢ szczegdélnie inspirujace dla
Thoreau. Kapitan i jego walka staly sie przedmiotem esejéw i publicznych
wystgpien concordzkiego mysliciela*®®. Fascynacje te szczeg6lnie wida¢ w A Plea
for Captain John Brown, w ktérym to eseju Thoreau podjat sie obrony bojow-
nika z Kansas. Thoreau przedstawil Browna jako uosobienie idealu transcen-
dentalisty i indywidualisty oraz zywa ilustracje idei sprzeciwu wobec zlego
panstwa. Zdaniem Thoreau kapitan byt czlowiekiem zdolnym do osiggniecia
doskonaloéci moralnej, ktoérej wiekszos¢ Amerykanéw nie bedzie w stanie
posiasé. Byl obronca uci$nionych i prawa do wolnosci. Jego $mier¢ nie jest
jego przegrana, twierdzil Thoreau, przeciwnie — jest zwyciestwem. Przegranymi
sa za$ ci, ktorzy wyslali go na szafot. Oni stang si¢ uosobieniem zta, nato-
miast Brown stanie si¢ symbolem ludzkiego bohaterstwa, a przede wszyst-
kim symbolem czlowieczenstwa. ,Wy, ktérzy udajecie, ze kochacie Chrystusa
ukrzyzowanego, rozwazcie co chcecie uczyni¢ temu, ktéry ofiarowat sie by¢
zbawcg czterech milionéw ludzi”#%° — apelowat Thoreau.

Zdaniem filozofa krytycy Browna to ludzie poddajacy sie spolecznemu
naciskowi. Dla nich bohaterska $mier¢ miataby wartos¢ jedynie pod warun-
kiem, ze przynioslaby wymierne korzyéci. ,Bez watpienia mozecie sprzedaé
na rynku kwarte mleka drozej niz kwarte krwi, ale to nie rynek, na ktérym
mozna kupi¢ krew bohateréw”#! — stwierdzil ironicznie Thoreau. Konczac
obrone Browna, filozof dodal, ze przedmiotem jego przemowy nie jest ziem-
skie zycie kapitana. W stowach Thoreau nie bylo nadziei, ze jego wysta-
pienie moze ocali¢ podsadnego — najwazniejsze przeciez jest zycie wieczne.
Smier¢ Browna przyréwnywat do émierci Jezusa: ,Jakie$ tysiac osiemset lat
temu ukrzyzowano Chrystusa, dzi$ rano, tak si¢ sklada, powieszono kapitana
Browna. Oto skrajne ogniwa lancucha, ktére pozostaja powigzane. Nie jest
juz naszym starym Brownem, ale $wietlistym aniotem”#92. Thoreau uwazal,
ze Brown musial by¢ $wiadom potencjalnych skutkéw swojego dzialania.
Obrona kapitana, ktérego dziatania nie mialy nic wspoélnego z gloszong przez
Thoreau idea obywatelskiego niepostuszenstwa, pokazuje, jak bardzo zmienit
sie — pod wplywem walki z niewolnictwem - stosunek transcendentalistéw
do kwestii uzycia przemocy.

489 Brownowi Thoreau po$wiecit nastepujace eseje: A Plea for Captain John Brown oraz
The Martyrdom of John Brown, w: idem, Collected Essays and Poems, s. 396-417 i 418-421 oraz
Ostatnie dni Johna Browna, w: idem, Zycie bez zasad. Eseje, s. 285-294, a takze After the Death
of John Brown, w: idem, The Major Essays, ed. R. Dillman, Albany-New York 2001,
s. 110-112.

490 H.D. Thoreau, A Plea for Captain..., s. 415.

491 Tbidem, s. 402.

42 Ibidem, s. 416. Thoreau widzac $mier¢ Browna w kontek$cie $mierci Chrystusa
podazal tokiem rozumowania skazanego. Brown, jak zauwaza Lewis Hyde, dokonal po-
dobnego poréwnania w napisanym przed egzekucja liscie do rodziny: , Droga zono, dzieci,
pamigtajcie, ze Jezus z Nazaretu do$wiadczyt najstraszliwszej $mierci, ukrzyzowany jako
zbrodniarz” (cyt. za: L. Hyde, Henry Thoreau, John Brown and the Problem of Prophetic Action,
»Raritan: a Quarterly Review” 2002, Fall, Vol. 22, No. 2, s. 139).
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Znaczeniu $mierci kapitana dla spoleczenstwa amerykanskiego poswiecony
jest esej Ostanie dni Johna Browna. Ten patetyczny tekst jest mowa pogrzebowa,
w ktoérej Thoreau zegna wielka, jego zdaniem, posta¢. Cztowieka, na ktérego
dtugo czekata Ameryka. ,Jakze samotna podréz odbylo jego poziomo ulozone
cialo w chwile po odcieciu od stryczka! CzytaliSmy, ze rownie szybko przeje-
chalo przez Filadelfi¢ i w sobote wieczorem dotarto do Nowego Jorku. Catkiem
jak meteor przelatujacy przez Unie z terytorium Potudnia w strone Péinocy!
Odkad wagony zawiozly Browna w kierunku potudniowym zywego, jeszcze nie
transportowaly podobnego towaru. W dniu, kiedy przeniesiony zostal zywcem
do nieba, styszalem bezsprzecznie, ze go powieszono, ale nie wiedzialem, co
to oznacza; nie odczuwalem z tego powodu smutku, przez dzien czy dwa nie
przyjmowatem do wiadomodci, ze nie zyje, wiele bowiem dni uplynie, a i tak
w to nie uwierze. Wydawalo mi sie, ze ze wszystkich wspéiczesnych mi ludzi
tylko John Brown nie umarl. Nigdy teraz styszac o czlowieku nazwiskiem
Brown - a zdarza mi si¢ to do$¢ czesto — nigdy teraz nie potrafie, styszac
o jakims$ szczegélnie odwaznym i gorliwym cztowieku, nie pomysle¢ od razu
o Johnie Brownie i o tym, jak by éw wytrzymal z nim poréwnanie. Spotykam
go na kazdej przechadzce. Jest bardziej zywy niz kiedykolwiek. Zyskal nie-
$miertelnoé¢. Przebywa nie tylko w miasteczku North Elba czy w Kansas.
Teraz juz nie dziala w ukryciu. Dziala publicznie, w najjasniejszym blasku
$wiatla, ktére ptonie w tym kraju”4%3. Paradoksalnie, $mier¢ Browna umozli-
wilta zwiekszenie sity oddzialywania jego czynéw. Dzieki poniesionej ofierze
stal sie symbolem, wzorcem postepowania dla tych, ktérzy podzielali jego cele.

Dziatania Browna wspieral takze Parker, ktéry najbardziej zaangazowat
sie¢ we wspolprace ze zwolennikami kapitana z Kansas. Jak pisze Commager:
»przyczynit sie do zapoczatkowania i finansowania Krucjaty w Kansas**%; (...)
zachecal niewolnikéw do powstania — nawolujacy do przemocy i rozlewu krwi
uczen Ksiecia Pokoju”#%®. Parker byl gotéw, najwczesdniej sposrdd transcen-
dentalistéw, zaakceptowaé przemoc jako metode walki o zniesienie niewol-
nictwa. W licie do Francisa Jacksona z 1859 roku, stwierdzal, ze nie wierzy,
by bez rozlewu krwi udalo sie wyzwoli¢ niewolnikéw. Jego zdaniem dziatania
kapitana Browna byly tylko jednymi z wielu powstan, ktére wybucha¢ beda
dopdki problem nie zostanie rozwiazany. ,Ludzie tacy, jak kapitan Brown —
pisal Parker — bedg sie wciaz pojawia¢ wsrdd biatej ludnosci wolnych standéw.
Beda stara¢ sie czyni¢ naturalng powinnos¢ wobec swych czarnych ziomkéw
- pomaga¢ im w uzyskaniu wolno$ci”#%. Filozof wyrazal takze nadzieje, ze
spoleczenstwo amerykanskie bedzie w stanie rozwigza¢ problem niewolnic-
twa jak najszybcie;j.

493 H.D. Thoreau, Ostatnie dni..., s. 293-294.

494 Parkerowi chodzi tu o prowadzong przez Browna walke z niewolnictwem w stanie
Kansas.

495 H.S. Commager, Theodore Parker, Boston 1936, s. 199-200.

496 T. Parker, John Brown and the Philosophy of Freedom, w: idem, An Anthology, s. 261
[podkreslenie Parkera].
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Stosunek transcendentalistéw do Browna oraz obrona jego dziatan spowo-
dowaly zmiane retoryki zwiazanej z ich dzialalnoscia abolicjonistyczna. Pisma
poswiecone Brownowi stanowig wyraz radykalizacji pogladéw transcenden-
talistow w odniesieniu do niewolnictwa. Ich jezyk nacechowany jest emocjo-
nalnym stosunkiem do omawianej kwestii. Pojawia sie wrogo$¢ w stosunku
do przeciwnikéw. ,,Skad biorg sie abolicjonisci?” — pytal Emerson i odpowia-
dat: ,Powolujg ich do zycia wiasciciele niewolnikéw. Uczucie litosci stanowi
naturalng ochrone, dana nam przez prawo naturalne, aby ochroni¢ ludzkosé¢
przed zniszczeniem przez dzikie pasje”*%”. Posiadaczem niewolnikéw kieruja
dzikie instynkty, ktére mogg doprowadzi¢ do niebezpiecznych skutkéw. Taka
retoryka, ktéra pojawia si¢ w pismach transcendentalistéw na poczatku lat
pie¢dziesiatych, apogeum osiaga wiasnie w pismach po$wieconych Brownowi.

Wojna secesyjna. Narastajacy konflikt pomiedzy Péinoca a Potudniem
znalazl rozwigzanie podczas wojny secesyjnej*?®. Transcendentalisci, ktorzy
obserwowali i uczestniczyli w walce o wyzwolenie niewolnikéw, opowiedzieli
sie za jego rozstrzygnieciem przy uzyciu przemocy. Wojna secesyjna oznaczata
zerwanie z gtoszonymi przez nich pacyfistycznymi pogladami. Przed jej wybu-
chem transcendentali$ci wierzyli, ze problemy Unii da si¢ rozwigza¢ na dro-
dze pokojowej, jednak wraz z rozwojem konfliktu ich opinia ulegta zmianie.

Symptomem tych przewartosciowan mogg by¢ poglady Parkera, w ktérych
dostrzec mozna niemal wojenng retoryke. W liscie do Caroline C. Thayer
stwierdzil: ,,Owszem, nienawidze instytucji niewolnictwa — nienawidze jej jak
malo czego na $wiecie; nienawidze, bo jest suma wszelkich tajdactw. Ale to
nie zamyka sprawy. Nie chodzi o to, zZe nienawidze¢ niewolnictwa jako poje-
cia — nienawidze tez konkretu. Nienawidze towcoéw niewolnikéw, wiascicieli
niewolnikéw, handlarzy niewolnikéw. (...) Nienawidze ich podobnie jak zlo-
dziei, mordercéw i piratéw. Bede dazy¢ do tego, aby uwolni¢ $wiat od tej
plagi tak szybko, jak sie da”*%°. Parker coraz bardziej dostrzegat konieczno$é
radykalnych dziatan majacych na celu potozenie kresu zlu, jakim jest niewol-
nictwo. We wspomnianym wczes$niej liscie do Francisa Jacksona przewidywat
wybuch krwawego konfliktu. Stwierdzal tez, ze kazdy zniewolony ma prawo
zabi¢ tego, ktéry pozbawia go naturalnego prawa do wolnosci. Ponadto obo-
wiagzkiem kazdego wolnego czlowieka jest pomdc niewolnikowi w odzyska-
niu swobody. Wolnos$¢ niewolnikéw byta, jego zdaniem, warta ceny pokoju.
W mowie obronnej wygloszonej kilka lat wczesniej podczas procesu o utrud-
nianie realizacji prawa o zbiegtych niewolnikach Parker napisatl: ,Styszalem
wiele razy okrzyki na cze$¢ wolnosci; nie widziatem zbyt wielu czynéw dla jej
dobra. Pytam, czy sta¢ nas zaréwno na czyny, jak i na stowa? Céz, panowie,

497 R.W. Emerson, John Brown..., s. 123.

498 Zwiezly szkic dziejow wojny secesyjnej vide: B.A. Weisberger, Wojna secesyjna 1861
1865, w: Historia Standw Zjednoczonych Ameryki, t. 3, red. A. Bartnicki, D.T. Critchlow,
Warszawa 1995, s. 35-66.

499 Theodore Parker to Caroline C. Thayer, October 15, 1859, Parker Papers, cyt. za: M. Fell-
man, Theodore Parker and the Abolitionist..., s. 675.
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tu wokdl nas panuje pewna ustawa — prawo o niewolnictwie. Jest tez inne
prawo, do zastosowania w ostateczno$ci; to prawo ma zrédio w waszych dlo-
niach i ramionach, mozecie uzy¢ go, gdy uznacie za stosowne. Panowie, jestem
duchownym i spokojnym czlowiekiem; kocham pokoj. Ale istniejg zaréwno
sposoby, jak i cele. Celem jest wolnosé¢, a pokdj czasem nie jest srodkiem
do jej osiagniecia”>®. Mozna zaryzykowa¢ stwierdzenie, ze juz wtedy Parker
pozbyl sie ztudzen, co do mozliwosci pokojowego rozwiazania konfliktu.

Przekonania Parkera, cho¢ z mniejszym entuzjazmem, podzielal Emerson.
W pismie poswieconym atakowi na senatora Sumnera pisal: ,Nie widze moz-
liwosci, aby barbarzynska spotecznos¢ i cywilizowana spoteczno$é tworzyty
jedno panstwo. Mysle, ze musimy zrezygnowa¢ albo z niewolnictwa, albo
z wolnosci”*°!. Transcendentalisci dostrzegali, ze utrzymywanie jednosci Unii
za wszelka cene moze nie mie¢ dluzej sensu. Zaczeli zadawaé sobie pyta-
nie, czy roztam nie bedzie lepszym rozwiazaniem. W Kansas Relief Meeting
Emerson pisal: ,Wéréd powszechnych frazeséw jezyk utracit swoje znacze-
nie. Rzqd przedstawicielski nie jest naprawde przedstawicielem; Unia to spisek
przeciwko péinocnym stanom, za ktéry majg zaszczyt placié; przylaczenie Kuby
i Ameryki Srodkowej do niewolniczego targowiska stanowi poszerzenie strefy wol-
nosci. Manifest Destiny, Demokracja, Wolnos¢, piekne nazwy dla niegodziwych
spraw”>%2. Przekonanie o ztej woli Potudnia i jego checi dominacji stawato
sie na Péinocy coraz powszechniejszym sposobem mys$lenia, zwiastujacym
mozliwoé¢ roztamu.

Wojna secesyjna oznaczala dla Emersona mozliwo$¢ ostatecznego rozstrzy-
gniecia kwestii niewolnictwa. Wierzyt, ze w jej wyniku Stany Zjednoczone
stang sie kraing wolnoéci. W Dzienniku zanotowal: ,W moich oczach podsta-
wowga korzyscig tej wojny jest to, iz przyniosia korzystny moment na wyciecie
z naszego ciala wrzodu niewolnictwa. Oby ta wojna wraz z jej kleskami trwala,
dopdki nie dokona si¢ ten zabieg”>®. Filozof wierzyl, ze Pélnoc przyniesie
wyzwolenie wszystkim obywatelom Potudnia, niezaleznie od koloru skoéry.

Ponadto wojna secesyjna mogla stanowi¢ moment oczyszczenia Ameryki
z grzechu, jakim bylo utrzymywanie niewolnictwa. Jak zauwaza Robert C.
Albrecht, transcendentalisci mieli tendencje do postrzegania wojny w katego-
riach religijnych. Stanowita ona odkupienie, stwarzala nadziej¢ na mozliwos¢
zbawienia spoleczenistwa amerykanskiego. ,Dla transcendentalistéw wojna
secesyjna — pisze Albrecht — nie byla sekwencjg toczonych przez armie bitew
o Unieg, o niewolnikéw, teorie ekonomiczna czy konstytucje. Byla to walka
o religijnym znaczeniu i wadze”*4. Zotnierze walczyli w niej o zbawienie
wlasnych dusz, ale takze o zbawienie narodu amerykanskiego.

500 T. Parker, The Trial of Theodore Parker..., cyt. za: ibidem, s. 672.

501 R.W. Emerson, Assault on Charles Sumner, s. 107.

502 Idem, Kansas Relief Meeting, s. 113-114 [podkres$lenia Emersona].

503 Idem, Journals, cyt. za: R. McQuiston, The Relation of Ralph Waldo Emerson..., s. 50.

504 R.C. Albrecht, Theological Responce to the Civil War, w: American Transcendentalism.
An Anthology..., s. 219.
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Niepokoéj Emersona budzilo jednak odwlekanie emancypacji niewolni-
kow>%. Jego zdaniem opdznianie wyzwolenia niewolnikéw mogto mie¢ nega-
tywny wplyw na rozstrzygniecie konfliktu. Opieszatos¢ Lincolna w podjeciu
decyzji w tej sprawie zdawala sie potwierdza¢ obawy Emersona co do jego
osoby. Kiedy wreszcie ogtoszono Emancipation Proclamation, concordzki mysli-
ciel nie kryt zadowolenia. Oznaczalo to zrealizowanie celu, ktéry w jego prze-
konaniu byt najwazniejszym celem konfliktu.

Entuzjazm Emersona i jego poparcie wobec zastosowania rozwiazania sito-
wego nie oznaczaly, ze nie dostrzegal on negatywnych konsekwencji wojny.
Byl $wiadom ofiar, jakie musialo ponieé¢ amerykanskie spoleczenstwo. Jednak
moment dziejowy uzasadnial konieczno$¢ prowadzenia walki. Dzieki niemu
spoleczenstwo amerykanskie mogto osiagna¢ wyzszy stopien moralnosci.
Wojna oznaczatla, jak zauwaza Leonard Neufeldt, mozliwo$¢ moralnej i inte-
lektualnej odnowy spoteczenstwa>®. W tym sensie byta czyms$ wiecej niz tylko
osiagnieciem konkretnych celéw politycznych. Stanowila poczatek petniejszej
realizacji warto$ci drogich amerykanskiemu spoteczenstwu.

Problem niewolnictwa i zaangazowanie si¢ amerykanskich transcenden-
talistéw w jego rozwigzanie wigzaly si¢ ze zmiane ich sposobu dziatania. Byt
to czas zerwania z biernym ocenianiem rzeczywistosci na rzecz dzialania: od
wyglaszania odczytéw, poprzez przewozenie niewolnikéw do Kanady, az po
udzial w zbrojnych prébach ich wyswobodzenia.

Przytaczenie sie do tych dzialan dalo transcendentalistom mozliwo$¢ wcielenia
w zycie gloszonych idealéw. Od poczatku bowiem popierali ruch na rzecz eman-
cypacji ludnos$ci murzynskiej, co byto wynikiem ich wiary w to, ze kazdy czlowiek
jest wolny oraz ma prawo do szczeécia i samorealizacji. Kolor skéry nie powinien
ograniczac jednostki ludzkiej, gdyz nie przesadza on o ludzkich mozliwosciach.

Kobiety

Zainteresowanie transcendentalistéw budzila sytuacja kobiet w spoteczen-
stwie amerykanskim polowy dziewietnastego wieku. Okres ich wzmozonej
dziatalnosci to takze czas narodzin ruchu dazacego do emancypacji kobiet.
Transcendentalisci zdecydowali sie zabra¢ glos w tej sprawie. Elementem,
ktory przyczynit sie do podjecia przez nich tego tematu, byta niewatpliwie
aktywno$¢ kobiet wewnatrz ruchu transcendentalnego. Postacia najczesciej
przywolywang w tym kontekscie jest Margaret Fuller, uznawana za jedna
z pierwszych amerykanskich feministek. W pracy Woman in the Nineteenth

505 Proklamacja o zniesieniu niewolnictwa ujrzata $wiatto dzienne dopiero 1 stycznia
1863 roku. Traktowanie kwestii zniesienia niewolnictwa jako sprawy drugorzednej wobec
ratowania Unii narazito Lincolna na gwaltowna krytyke ze strony $rodowisk abolicjoni-
stycznych.

506 Vide: L. Neufeldt, Emerson and the Civil War, ,Journal of English and German Phi-
losophy” 1972, Vol. 71, No. 4, s. 510-511.
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Century przedstawila ona kompleksowa analize sytuacji kobiet w spoteczen-
stwie amerykanskim wraz z postulatami jej zmiany.

Takze Ralph Waldo Emerson i Theodore Parker zajmowali sie problemem
praw kobiet. Stal on sie tematem ich wystgpien i esejow. Rozpatrywali go na
wielu plaszczyznach, dostrzegajac konieczno$¢ zmiany statusu kobiet w spo-
teczenistwie amerykanskim. Uwazali, ze zwiekszenie ich niezaleznoséci moze
mie¢ pozytywny wplyw na niemal wszystkie sfery zycia wspolnoty. Widzieli
zalety plynace z emancypacji kobiet, cho¢ byli réwniez $wiadomi niebezpie-
czenstw, jakie nidst ze sobg ten proces.

Emancypacja kobiet. Transcendentalisci, analizujac sytuacje kobiet w spo-
teczenstwie amerykanskim, odwotywali si¢ do swojej koncepcji cziowieka.
Zaktadala ona, ze jednostka ludzka — niezaleznie od plci czy rasy — ma w sobie
pierwiastek boski. Stad tez wynikalo przekonanie transcendentalistéw o réw-
nym statusie kobiet i mezczyzn w spoleczenstwie. Ich zdaniem kazdy cztowiek
byl w stanie kierowaé sie w zyciu zasadg polegania na sobie, co umozliwiato
mu samorealizacje. Przeszkoda mogto sta¢ si¢ spoleczenstwo oraz struktura
spolteczna, ograniczajace ludzki potencjal.

Sytuacja kobiet w spoleczenstwie amerykanskim byla determinowana przez
reguly spoleczne, ktére nie uwzglednialy ich mozliwosci i prawa do samoreali-
zacji. Rola kobiety, wedle tych zasad, powinna zosta¢ ograniczona do funkgji
opiekunki ogniska domowego. Nie przewidywano jej udzialu w zyciu spolecz-
nym czy politycznym, calkowicie zdominowanym przez mezczyzn. Budzilo to
sprzeciw transcendentalistow, szukajacych mozliwosci zaspokojenia potrzeby
rozwoju kazdej jednostki.

Podstawowe zarzuty dotyczace ograniczenia roli kobiet w zyciu spolecz-
nym, jakie sformutowali transcendentalisci, z dzisiejszego punktu widzenia
moga wydawa¢ si¢ umiarkowane, jednak w dziewigtnastym wieku nalezaty
one do kategorii rewolucyjnych. Transcendentalisci nie ograniczali si¢ jedynie
do krytyki dotychczasowej sytuacji kobiet. Proponowali konkretne rozwigza-
nia, sprzyjajace ich emancypacji.

Jak zauwaza Ann Douglas, sytuacja kobiet byla dla Margaret Fuller jed-
nym z przejawéw budowania amerykanskiej wyzszosci na uposledzeniu réz-
nych klas spolecznych. Zaliczatla do nich imigrantéw, ludnoé¢ murzynska,
Indian i przede wszystkim kobiety®®’. Zniewolenie kobiet przez spoteczen-
stwo amerykanskie, ograniczenie im dostepu do udzialu w zyciu zawodowym
i politycznym, bylo przedmiotem krytyki wyrazonej w ksiazce Woman in the
Nineteenth Century. Zdaniem Fuller taka dyskryminacja nie powinna w ogdle
istnie¢: ,Moéwiac «Czlowiek» mam na mysli zaréwno mezczyzne, jak i kobiete,
bowiem stanowia oni dwa oblicza tego samego pojecia”>%®. Ple¢ nie powinna
decydowa¢ o statusie spolecznym.

507 A. Douglas, The Feminization of American Culture, New York 1988, s. 279-280.
508 M. Fuller, Woman in the Nineteenth Century, w: idem, The Portable, ed. M. Kelley,
[s.I.] 1994, s. 229.
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Fuller nie zaprzecza, ze pomiedzy przedstawicielami obu plci istnieja réz-
nice. Co wiecej, jej zdaniem sa one potrzebne. Przeciwienstwa sa bowiem
tylko wyrazem dwoch oblicz natury ludzkiej. Nie oznacza to jednak, ze kobiety
i mezczyzni maja inng nature. Emerson, uzasadniajac podobne stwierdzenie,
powoluje si¢ na Platona, ktéry stwierdzil, ze zdolnosci kobiet sg takie same
jak mezczyzn, tylko wystepuja w mniejszym nasileniu®®. Niestety, jego zda-
niem, tradycja ludzkiego mysélenia nie poszla szlakiem wyznaczonym przez
greckiego idealiste. Kobieta postrzegana byta nie jako istota moggca samo-
dzielnie mysle¢, lecz jako uzupelnienie mezczyzny. Takie rozumienie dopro-
wadzito do ograniczania mozliwosci kobiety jedynie do roli Zony, opiekunki
domu, uzaleznionej w najwazniejszych decyzjach od mezczyzny.

Transcendentalisci polemizowali z tradycyjnym pojmowaniem roli kobiety.
Pomimo tego, ze dostrzegali wiekszy sentymentalizm kobiet, nie uwazali,
iz ogranicza on mozliwo$¢ ich samorealizacji. Przeciwnie, dla romantykow,
jakimi niewatpliwie byli transcendentalisci, uczucia i intuicja — ich zdaniem
lepiej wyksztatcone u kobiet — stanowily warto$ciowe zrédlo poznania prawd.
Stad wynikalo tez, ze kobiety nie s w zadnym stopniu uposledzone w zdol-
noéciach do samodzielnego kierowania swoim zyciem.

Jednak kultura i spoleczenstwo dziewigtnastowiecznej Ameryki nie sprzy-
jaty realizacji mozliwosci tkwiacych w kobiecie. ,W obecnym stanie stosunkéw
spolecznych kobieta nie posiada; jest wiasnos$cia. Jest zalezna, z wyjatkiem
chwil najwiekszego zagrozenia czy konfliktu moralnego, kiedy to kazdy jest
sam na tasce i nielasce wrogich pierwiastkéw, albowiem Nieskonczony zyczyt
sobie, aby na wszystkich umystowych i psychologicznych zakretach zycia
kazda dusza stawala przed Nim sama, bez posrednikéw°1°. Nakazy spoteczen-
stwa zmuszaja je do uznania zasad zdominowanej przez mezczyzn wspoélnoty.
Jednak, jak sugeruje Sophia Ripley, kobieta dzieki mozliwosci samodzielnego
udzialu w boskosci jest wolna, niezaleznie od tego, jakie ograniczenia si¢ na
nig naklada. Mozliwo$¢ kontaktu z Absolutem to pierwszy krok do peinej
swobody i zycia zgodnego z zasadg polegania na sobie.

W Woman in the Nineteenth Century Miranda, fikcyjna interlokutorka nar-
ratora, zapytana, czy wobec niej mezczyzni proébowali okazywaé wyzszosé
nadana im przez kulture, stwierdza: , Nie! Albowiem wcze$nie mialam mozli-
wo$¢ stac sie¢ osobg polegajacg na sobie. I gdyby wszystkie kobiety mogly by¢
réwnie pewne co do natury wlasnych pragnien, jak ja bytam, wynik bylby dla
nich ten sam. Sa jednak tak obcigzone nakazami swych opiekunéw, przekona-
nych, ze nie ma u kobiety nic bardziej wstretnego jak oryginalno$¢ mysli, ze
w efekcie ich umysly sa tak diugo targane watpliwosciami, az utraca szanse
na ustalenie uczciwych, wolnych relacji. Trudnoé¢ zasadza sie w przeprowa-
dzeniu kobiet do takiego punktu, poza ktérym w naturalny sposéb rozwing

509 Vide: R.W. Emerson, Address at the Woman’s Rights Convention, w: Transcendentalism.
A Reader, s. 616.
510 5. Ripley, Woman, w: Transcendentalism. A Reader, s. 315.
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szacunek do siebie i samodzielno$¢”>!l. Kobiety musza zdecydowal sie na
samookreslenie i nie rezygnowac z niego pod wplywem spolecznych oczeki-
wan. Taka postawa moze przynie$¢ im niezalezno$¢ oraz realizacje przyna-
leznych praw. Jest to jednak zadanie niezwykle trudne, na ktére wiele kobiet
nie jest w stanie si¢ zdecydowac.

Kobiety, ktore przezwyciezyly obawe przed gniewem spoleczenstwa, dowio-
dly zbawiennego wplywu takiego postepowania. ,,Tu i éwdzie w historii §wiata
byly kobiety, ktore odrzucily wymogi swej pozycji i pozostawily slad w dzie-
jach. Niektére, o niedoskonatej $wiadomosci etycznej, kierowaly si¢ tylko
sita woli; inne byly inspirowane do szlachetnych czynéw przez $wiete cele.
Te przypadki nie sg na tyle rzadkie, aby mogly stanowié tylko lusus naturae.
Dowodza, ze rozwaga i sila skupienia, ktore stanowig o istocie mezczyzny,
istnieja u kobiet i potrzebuja jedynie bardziej otwartej kultury”>'2. Wérdd
kobiet, ktérym udalo sie pokaza¢ sile i niezalezno$¢, wymienia miedzy innymi:
Emilie Plater, Abby Kelley i Manon Roland®!®. Mary Kelley w przedmowie do
wydania dziet Fuller zauwaza, ze wspomniane powyzej kobiety udowodnity
mozliwosé¢ koegzystencji meskich i kobiecych cech charakteru w jednej isto-
cie ludzkiej>!*. Przyklady te mialy réwniez uzmystowi¢ to, ze kobieta nie jest
jedynie zbiorem emocji, ale takze istotg kierujaca sie intelektem. Fuller pro-
bowala pokaza¢, ze kobieta faczy w sobie zdolno$¢ do poznania intuicyjnego
i rozumowego, jest zatem zdolna do odwaznego dziatania.

O zdolnosci kobiet do samodzielnego dziatania i ich rownos$ci w stosunku
do mezczyn byli przekonani wszyscy transcendentali$ci. Theodore Parker zde-
cydowanie stwierdzil, ze ,kobieta ma te samg ludzkg nature, co mezczyzna i,
oczywiscie, te same ludzkie prawa. W swej stusznosci jej naturalne prawo nie
zalezy od jej cielesnej czy tez duchowej zdolnosci do jego potwierdzenia i utrzy-
mania - od silnego ramienia lub tegiego umystu; wynika wyltacznie z samej
ludzkiej natury, ktéra Bég umiejscowil w jednakowy sposéb w najdrobniejszej
kobiecie, co w najbardziej postawnym mocarzu”>'°. Jego zdaniem kobieta nie
musiata udowadnia¢ swojej rownosci. Zostata ona bowiem zapisana w porzadku
stworzenia i nic nie jest w stanie tego zmieni¢. W zwigzku z tym kobiecie
powinny przystugiwaé te same co mezczyznom prawa w zyciu spolecznym.

Dwie kwestie byly zgodnie podkreslane przez przedstawicieli amerykan-
skiego transcendentalizmu. Pierwsza z nich bylo prawo kobiety do wyboru
zawodu, w ktérym chcialaby si¢ realizowaé. Drugg kwestia, o fundamental-
nym znaczeniu, byl postulat transcendentalistéw, by kobietom przyznaé pelnie
praw obywatelskich.

511 M. Fuller, Woman in the Nineteenth..., s. 245-246.

512 E.P. Peabody, [Woman], from «The Conversations of Margaret Fuller», w: Transcendental-
ism. A Reader, s. 284.

513 Abby Kelley — radykalna abolicjonistka; Manon Roland - francuska rewolucjonistka.

514 M. Kelley, Introduction, w: M. Fuller, The Portable, ed. M. Kelley, [s.1.] 1994, s. xxvii.

515 T. Parker, A Sermon of the Public Function of Women, Preached at the Music Hall, March
27, 1853, w: Transcendentalism. A Reader, s. 574.
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»Jezeli kobieta jest istota ludzka — pisal Theodore Parker — posiada tez
nature czlowieka; zatem posiada tez wszelkie prawa czlowieka; wreszcie ma
wypelnia¢ obowiazki czlowieka. Natura to zdolno$¢ do posiadania, wyko-
rzystywania i radowania si¢ kazdg ludzka umiejetnoscia. Prawa stanowig
zezwolenie na czerpanie radosci, rozwijanie i korzystanie z tych umiejet-
nosci. Obowiazki kaza kobiecie stosowa¢ prawo i przekuwac ludzka nature
w historie ludzkosci. (...) Kobieta ma te samg ludzka nature, co mezczyzna,
te same ludzkie prawa — do zycia, wolnosci i dazenia do szczedcia — oraz te
same ludzkie obowigzki — wszystko to réwnie niezbywalne, jak w przypadku
mezczyzny”>16. Jesli zatem kobieta ma takg samg nature jak mezczyzna, takie
same obowiazki oraz prawa, nie nalezy, zdaniem Parkera, ogranicza¢ jej moz-
liwosci w sferze zatrudniania.

Najlepiej postrzeganym przez spoleczenstwo zajeciem dla kobiety byta
opieka nad ogniskiem domowym. Je$li znajdowala ona satysfakcje w petnie-
niu tej funkcji, to zdaniem Parkera nie bylo koniecznosci ingerowania w ten
stan. Istnieje jednak réwniez grupa kobiet, ktérych nie zadowoli jedynie bycie
dobrg zona. Sa wérdd nich takze takie, ktére wolag w ogodle nie wstepowac
w zwigzek malzenski. Poza tym wiele kobiet pragnie realizowaé sie, spel-
niajac inne funkcje poza tymi, ktérych oczekuje od nich spoteczenstwo. Czy
nalezy zatem ogranicza¢ im mozliwoé¢ podejmowania prac, ktére odbiegaja
od przyjetego standardu?

Fuller, Parker i Emerson opowiadaja si¢ jednoznacznie za wolnoscia podej-
mowania zatrudnienia przez kobiety. ,Niechby byly kapitanami zeglugi, jesli
taka ich wola” — pisala Margaret Fuller w Woman in the Nineteenth Century>!”.
To czesto cytowane zdanie stanowi jedno z kluczowych stwierdzen umozli-
wiajacych zrozumienie stanowiska pisarki. Wyrazone jest w nim oczekiwanie,
ze bariery powstrzymujace kobiety przed podejmowaniem zaje¢ uznawanych
za ,niekobiece” zostang zniesione. Nic wiecej nie jest potrzebne. Wystarczy
tylko stworzy¢ im mozliwosci, a one same zdecyduja, jak z nich skorzystac.
»Niech rozmyslaja — postulowata Fuller — niechze dzialaja, az pojma, czego
im trzeba”®!8. Wierzyta ona w to, ze kobiety odkryja swoje potrzeby i beda
W stanie sie realizowac.

Podobnie rozumowal Parker, cho¢ jego poglady dotyczace zatrudnienia
kobiet nacechowane sa wigkszym konserwatyzmem. Prace wykonywane przez
panie powinny mie¢ jednak delikatniejszy charakter®!. Filozof stwierdzat,
ze kobiety, ktore chca realizowa¢ si¢ w innych rolach niz Zony i gospodyni
domowej, powinny mie¢ do tego prawo. W kazaniu wyliczal wiele zawodoéw,
ktore kobiety mogtyby wykonywaé¢ we wspolczesnej mu Ameryce, na przy-
ktad nauczycielki czy pielegniarki®?°. Nie widziat takze przeszkdd, by kobiety

516 Ibidem.

517 M. Fuller, Woman in the Nineteenth..., s. 329.

518 Thidem, s. 328.

519 Vide: T. Parker, A Sermon of the Public Function..., s. 573.
520 Thidem, s. 570-573.
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kierowaly przedsigbiorstwami, co mialoby, jego zdaniem, pozytywny wplyw
na poprawe warunkéw pracy. Oczekiwal takze, Ze za te sama prace kobiety
beda wynagradzane tak samo jak mezczyzni.

Tym, co moglo wzbudza¢ powazne zastrzezenia wspolczesnych Parkera,
bylo jego stwierdzenie, ze kobiety mogg petni¢ funkcje duchowne. Rok przed
wygloszeniem kazania o spotecznej roli kobiet Parker przedstawil swoim
wiernym pierwszego pastora kobiete. Jego zdaniem wiaczenie kobiet w zycie
Koséciola w tej roli mogto mie¢ jedynie pozytywny charakter. ,,Gdyby pytano
kobiety o zdanie — pisal — teologia bylaby dzis, jak sadze, w o wiele lepszym
stanie. Nie sadze, aby jakakolwiek kobieta miala kiedy$ glosi¢ potepienie
nowo narodzonych dzieci; a «piekto wybrukowane czaszkami najdrobniejszych
dzieciat» byloby wciaz nieodkrytg kraing na mapie teologii. Natomiast bez-
zenny mnich, naznaczony Bozym przeklenstwem, nie posiadajacy potomka,
ni zony, ni siostry, oblewajacy sie¢ rumieficem na wspomnienie matki, mogt
z powodzeniem to wy$ni¢ — odebral bowiem odpowiednie nauki”>?!. Dzieki
udzialowi kobiet w interpretacji Pisma oraz nauczaniu wiernych mozna by
uczyni¢ wiare blizsza czlowiekowi.

Naturalng konsekwencja dazenia transcendentalistéw do emancypacji
kobiet w sferze zawodowej byly poglady dotyczace politycznej roli amery-
kanskich kobiet. Transcendentaliéci nie zgadzali sie z ograniczeniem ich praw
politycznych. Wykluczenie kobiet z demokratycznych struktur nie bylo, ich
zdaniem, pozyteczne dla wspdlnoty. Udzial kobiet mégt mie¢ znaczacy wplyw
na poprawe standardéw zycia politycznego. W Address at the Woman’s Rights
Convention Ralph Waldo Emerson stwierdzit: ,,Oto remedium, ktérego nam dzi$
trzeba. Ona uszlachetni wybory, tak jak tagodzi oblicza marynarzy, uczniéw,
gornikéw. Albowiem dzi$ musicie budowa¢ szlachetne domostwa odpowied-
nie dla Panstwa”*22. Dzieki udzialowi kobiet w zyciu politycznym jego jako$¢
ulegnie poprawie, tak jak wszelkie dziedziny zycia, na ktére maja one wplyw.

Prawa polityczne przystugujq kobiecie z racji bycia cztowiekiem. ,,Z natury
— stwierdzat Theodore Parker — kobieta posiada takie same Prawa Polityczne,
jak mezczyzna; prawo do glosowania, do sprawowania funkgji publicznych, do
ustanawiania i wykonywania prawa”>2. Spoteczenstwo nie ma prawa czynié
jej przeszkdd w tej mierze. Parker nie zgadzal sie z tymi, ktérzy twierdzili,
ze kobieta nie jest zdolna poja¢ skomplikowanego mechanizmu funkcjonowa-
nia panstwa. ,Wiem, ze mezczyzni twierdzg, jakoby kobieta nie byla w sta-
nie zarzadza¢ wielkimi sprawami narodu. Céz, zarzadzanie to gospodarka
polityczna — utrzymywanie narodowego gospodarstwa domowego. Czyzby
ktorakolwiek z porzadnych kobiet prowadzila dom réwnie Zle, jak zarza-
dzane sg Stany Zjednoczone? Z ich tapownictwem, korupcjga i tyloma sporami
w wewnetrznych urzedach?”>?*. Przeciwnie, kobiety sg lepszymi gospoda-

521 Tbidem, s. 578.
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rzami niz mezczyzni. Pordwnanie rzadzenia panstwem do zarzadzania gospo-
darstwem domowym pozwala Parkerowi pokazaé jego oczekiwania wobec
dobrych wtadz panstwowych. Jednoczesnie wyraznie wskazuje jego stosunek
do dotychczasowych opiekunéw narodowego gospodarstwa.

Przykladem zaangazowania kobiet w sprawy panstwa moze by¢ ich udziat
w ruchu abolicjonistycznym. Niemal wszystkie kobiety ze $§rodowiska ame-
rykanskich transcendentalistéw dziataly na rzecz zniesienia niewolnictwa.
Emerson zdecydowal sie¢ zaangazowa¢ w dzialalno$¢ abolicjonistyczng dzieki
namowom zony Lidian. Nieprzypadkowo jedna z modelowych kobiet poja-
wiajacych si¢ w Woman in the Nineteenth Century jest Abby Kelley, radykalna
abolicjonistka. Kobiety wnosza do zycia politycznego element uczuciowy. Dla
mezczyzn zycie polityczne jest jedynie gra intelektu, dla kobiet zespoleniem
obu tych czynnikéw®2°.

Transcendentalisci, popierajgc udziat kobiet w Zyciu politycznym, mieli jed-
nak watpliwosci, czy beda nim zainteresowane same kobiety. ,Watpie — pisat
Parker — czy, ogdlnie rzecz biorac, kobiety beda kiedykolwiek réwnie zainte-
resowane polityka, co mezczyzni, albo beda czerpaly z niej trwala satysfak-
cje. Ale odpowiedz nalezy do samych kobiet, nie do mezczyzn”>?°. Podobnie
rozumowal Emerson piszac: , Nie sadze, aby bylo pdki co wida¢, czy kobiety
pragng rownego udzialu w sprawach publicznych. Ale to one majg o tym
zadecydowa¢, nie my. Niech prawo zostanie oczyszczone z wszelkiej barba-
rzynskiej pozostatosci, z kazdej barbarzynskiej przeszkody stawianej kobietom.
Niech kobiety korzystaja w rownej czesci z publicznych naktadéw na edukacje.
Niech uczeszczaja do szkoly, z réwng swoboda, z jakg chodza do kosciota.
Niech posiadajg i rozporzadzaja wtasnoscia jak mezczyzni. I za pare lat okaze
sie czy pragng wplywu na prawodawstwo, ktére ich dotyczy. Odmoéwi¢ im
glosu, oznacza zrezygnowac takze z pobierania od nich podatku, zgodnie
z naszg anglosaskg zasada: nie ma opodatkowania bez reprezentacji”®?’. Obaj
mysliciele sa zatem zgodni, ze decyzja nalezy do samych kobiet. Nawet jesli
nie zaczng uczestniczy¢ w zyciu politycznym natychmiast, to juz teraz warto
stworzy¢ im taka mozliwoé¢. Emerson podzielal przekonanie Margaret Fuller
o konieczno$ci zniesienia barier ograniczajacych kobiety.

Niezwykle istotny jest sposob, w jaki Emerson uzasadnil koniecznos¢
udzialu kobiet w tworzeniu prawa, ktére ma wplyw na ich zycie. Odwotat sie
on do hasta z okresu rewolucji amerykanskiej, podnoszonego przeciw koronie
brytyjskiej. Jedli chcemy, by kobiety placily podatki, to nalezy im sie takze
prawo do reprezentacji. Takie przeswiadczenie jest przeciez fundamentem, na
ktérym opiera si¢ panstwo i spoleczenstwo amerykanskie.

Nie nalezy wprawdzie przecenia¢ oddzialywania mys$li amerykanskich
transcendentalistow na ruch na rzecz emancypacji kobiet, jednak najczesciej

525 Vide: M. Fuller, Woman in the Nineteenth..., s. 290-291.
526 T. Parker, A Sermon of the Public Function..., s. 581.
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w tym kontekscie przywolywana posta¢ Fuller weszla na stale do kanonu mysli
feministycznej. Amerykanscy transcendentalisci postugiwali si¢ argumentami,
do ktérych odwotywano sie dtugo po wygasnieciu tego pradu intelektualnego.

Rodzina. Poglady transcendentalistow dotyczace sytuacji kobiet w spote-
czenstwie znalazty oddzwiek w ich rozwazaniach na temat rodziny i roli w niej
kobiet. Transcendentaliéci nie unikneli odpowiedzi na pytanie o model relacji
pomiedzy czlonkami rodziny. W ich myéleniu pojawit si¢ takze problem defi-
nicji rodziny. Czy rodzina to tylko ludzie powigzani ze sobg wigezami krwi, czy
szersza wspoélnota, spoteczno$¢ rodzinna, jakg miala sta¢ si¢ kierowana przez
Amosa Bronsona Alcotta i Charlesa Lane’a wspolnota Fruitlands? O to, czy
w skiad rodziny wchodzi takze stuzba i najblizsi przyjaciele pytat Emerson,
planujac drobne eksperymenty we wlasnym gospodarstwie domowym.

Ann C. Rose uwaza, ze zmiany w sposobie patrzenia na spoteczna funk-
cje kobiety, stanowigce wazny element mysli amerykanskich transcendentali-
stéw, nie przelozyly sie na ich wizje rodziny. Jak pisze: ,Te same okolicznosci,
ktore przyniosty reforme transcendentalnych rodzin gwarantowaly trwanie
fundamentalistycznego konserwatyzmu”>?8. Rose twierdzi, ze wraz z osig-
gnieciem przez cztonkéw ruchu stabilizacji zyciowej rodzina stata si¢ dla nich
wazniejsza wartoécia. Koniecznym jest postawienie pytania, jak indywiduali-
styczna filozofia transcendentalistéw wplyneta na ich poglady dotyczace Zycia
rodzinnego®?°. Czy malzenstwo dwoch niezaleznych jednostek mialo szanse
realizacji?

Emerson udzielil odpowiedzi na powyzsze pytania w eseju Love, w ktd-
rym zdefiniowal malzenstwo jako szkole wzajemnego zrozumienia pomiedzy
malzonkami. Ponadto malzenistwo stanowi takze polaczenie dwoch wzajemnie
uzupelniajacych sie czesci. ,,Malzenstwo jednoczy rozdzielone potéwki owocu
i Iaczy uzupelniajace sie osobowosci. Mezczyzna reprezentuje intelekt, ktérego
celem jest prawda, za$ kobieta mito$¢, ktorej celem jest dobro. Mezczyzna
kocha rzeczywisto$¢, kobieta — reguly, mezczyzna — moc, kobieta — wdzigk.
Mezczyzna wychodzi ku $wiatu, pracuje i zdobywa dobra. Kobieta zostaje
w domu, aby troszczy¢ sie o jego piekno”%3°. Malzenstwo widziane oczami
Emersona jawi si¢ jako zwiazek wzajemnie dopetniajacych si¢ dusz, z ktérych
kazda odpowiedzialna jest za okreslong sfere dziatania. Podzial obowigzkow
prezentuje sie dos¢ tradycyijnie.

Jednak w pogladach Emersona dotyczacych instytucji malzenstwa musiata
zaj$¢ ewolucja. Lidian Emerson, druga zona concordzkiego filozofa, nie byta
w stanie zadowoli¢ si¢ rola gospodyni domowej. Byta kobieta o szerokich zain-
teresowaniach filozoficznych i spotecznych. Poza wypelnianiem tradycyjnej,

528 A .C. Rose, Transcendentalism as a Social Movement..., s. 163.
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kobiecej roli, chetnie angazowala si¢ w dzialalno$¢ spoteczng. Nie stronifa od
dyskus;ji filozoficznych i politycznych.

Profesja Emersona, jak zauwaza Rose, takze wymuszata zmiang¢ w tra-
dycyjnym modelu rodziny. Praca filozofa powodowala, ze spedzal on wiecej
czasu w domu. Dzieki temu Emerson mégl angazowac sie w typowo domowe
zajecia. Kiedy jednak potrzebowat samotno$ci koniecznej do pracy pisarskiej,
rezerwowal sobie szeroki zakres autonomii od biezacych obowiazkéw. Zreszty
Emerson nie byl niestety w stanie poradzi¢ sobie z prosta opieka nad domo-
stwem®!. Wszelkie proby jego wiekszego zaangazowania sie w prace domowe
koniczyly sie¢ niepowodzeniem.

Zaangazowanie transcendentalistow we wspoélnotach gospodarczych zain-
spirowalo Emersona do przeprowadzenia serii eksperymentéw, ktére mialy na
celu zreformowanie jego domostwa. W liécie do Ripley’6w pisal: ,, podstawowe
elementy, o ktére chce ulepszy¢ moje zycie gospodarskie, to wyrobienie sobie
nawyku systematycznej pracy fizycznej oraz (...) poprawa warunkéw lub tez
zniesienie w moim domu pracy stuzebnej”>*2. Pierwsza reforma to odpowiedz
na popularne hasta o konieczno$ci polaczenia pracy fizycznej z praca umy-
stowa. Niestety pomimo wysitkéw i pewnych osiagnie¢ w pracy w ogrodzie,
Emerson nie przejawial wigkszych zdolno$ci manualnych, co zmusito go do
ograniczenia zakresu tej reformy.

Bardziej doniosly charakter miata druga z reform, ktérej celem bylo znie-
sienie stuzby najemnej. W pierwszej polowie dziewietnastego wieku istnie-
nie takiej stuzby zajmujacej sie domostwem, niezwiazanej z rodzing, stalo
sie czym$ powszechnym. Nie miala ona juz quasi-rodzinnego charakteru jak
w okresie kolonialnym, co byto zwigzane za wzrostem mobilnosci spotecznej
oraz tendencjg do ,,prywatyzacji ustug”>33. Barbara Ryan stwierdza, ze w domu
tak duzym i go$cinnym jak dom Emersona, stuzba byla niezbedna. Filozof
pragnal jednak nada¢ stuzbie najemnej bardziej rodzinny charakter. Uwazat
takze, ze platna stuzba jest swoistg forma niewolnictwa, akceptowalng tam,
gdzie niewolnictwo w potudniowym stylu byto nie do przyjecia.

W licie do swojego brata Williama z wiosny 1841 roku Emerson opisy-
wal przebieg eksperymentu: ,Wiesz, Lidian i ja marzyliSmy o wprowadzeniu
u nas zwyczaju jedzenia przy jednym, wspdlnym stole. Lidian poszla zatem
pewnego wieczoru wyjasni¢ to naszym dwoém dziewczetom. Louisa zaakcep-
towala ten plan z wdziecznoscig i radoscia, ale Lydia, kucharka, zdecydowanie
odméwila — kuchta nie bedzie nigdy siada¢ do stotu i tak dalej. Nastepnego
dnia rano wystaliémy Waldo, aby powiedzial Louisie, ze $niadanie jest gotowe
— ale ona wczeéniej zjadla juz w towarzystwie Lydii i teraz nie chciala zosta-
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wiaé jej samej”>34. Eksperyment ten byl, jak twierdzi Barbara Ryan, prdoba
wlaczenia stuzby do tego, co okresla ona mianem ,rodziny rozszerzonej”>%.

Emerson ponowil prébe reformy platnej stuzby poprzez kolejny ekspery-
ment, o ktérym wspomina Ryan. Mianowicie wynajat Thoreau do wykonywa-
nia czesci prac fizycznych w swoim domostwie w zamian za goscine. Tym, co
réznito Thoreau od typowego stuzacego, bylo jego filozoficzne pokrewienstwo
z Emersonem. Ponadto filozof ten znakomicie taczyt prace fizyczng z pracg
intelektualng (co stanowilo problem dla Emersona) i w tym sensie byt ucie-
le$nieniem bliskiego Emersonowi wzorca.

Wihaczenie Thoreau w krag rodzinny okazato si¢ jednak jedynie czgsciowym
sukcesem. Oczekiwania myslicieli réznity sie. Dla Thoreau stuzba miata by¢
droga do poglebienia przyjazni. Emerson pomimo zamiaru wiaczenia Thoreau
w obreb rodziny, nie potrafit pozby¢ sie oczekiwan dotyczacych sluzacego.
Mimo szczerych intencji Emersona, nie udato mu sie wcieli¢ w zycie swoich
idei. Thoreau powroécit do domu Emersona kilka lat po tym eksperymencie,
jednak juz w innym charakterze®3®.

Prébe stworzenia rodziny poszerzonej podjal tez Amos Bronson Alcott
w ramach zalozonej przez niego i Charlesa Lane’a wspolnoty Fruitlands,
ktéra miala staé sie przykladem spotecznos$ci rodzinnej. Gléwng zasadg spo-
tecznos$ci rodzinnej, jak pisze Rose, mial by¢ fakt, ze ,jej czlonkowie beda
polaczeni wieziami duchowymi”®¥’. Jej zdaniem takie zalozenie oznaczato
uniewaznienie tradycyjnie pojmowanego malzenstwa oraz typowych wiezi
rodzinnych. Wszyscy czlonkowie Fruitlands stanowi¢ mieli jedna rodzine,
zjednoczong w duchowej wspdlnocie. ,Istoty ludzkie — pisat Charles Lane
— ktére Duch Swiety podnidst z poziomu zwierzecych przyjemnosci czy tez
czysto ludzkich emocji do stanu duchowej cnoty i przenikliwosci, sa Bozym
tchnieniem. Stanowia same w sobie najwyzsza konieczno$¢ i stale winny proé-
bowa¢ tworzy¢ i zmienia¢ wszelkie inne okoliczno$ci $wiata tak, aby w coraz
wiekszym stopniu prowadzily one do wzrostu $wiadomosci u innych. Stad
nasza wytrwato$¢ w wysitkach zmierzajacych do osiagniecia prostoty w diecie,
ubiorze, sposobie mieszkania i kapieli; stad otwarty sposéb bycia, tagodne
zachowanie, spokdj umystu. Te oraz pare innych elementéw potrzebnych do
wypetnienia doczesnego przeznaczenia cztowieka moze by¢ okreslonych wspol-
nym mianem zasad Zycia Rodzinnego. (...) Rodzina w jej najwyzszym, boskim
sensie jest zatem naszym prawdziwym miejscem przeznaczenia, nasza $wieta
doczesng misja. Zawiera w sobie kazda boska i kazda ludzka relacje zgodna
z powszechnym dobrem, a wszelkie inne odrzuca, tak jak pogardza zwierzeca
zmystowo$cig”>3®. Spoleczno$¢ rodzinna wymagata, jego zdaniem, porzucenia
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ziemskich wiezéw rodzinnych, ktére niosly ze sobg poczucie wlasnosci oraz
rodzily niebezpieczne uczucia. Rodzina byta domeng ducha.

Paradoksalnie to wiasnie ta wizja rodziny ducha przyczynita si¢ do roz-
padu wspélnoty. Alcottowie nie byli bowiem skionni, duza w tym rola Abigail,
do rezygnacji ze swojego zwiazku, po to by wstapi¢ do spotecznosci rodzin-
nej proponowanej przez Lane’a. Zbyt wielka wage przywiazywali do wiezow
rodzinnych, ktére w ich przypadku czesto byly poddawane ciezkim prébom.
Zwigzane to bylto z charakterem Alcotta i jego profesja, ktéra przez wiele lat
zrzucala cigzar utrzymania rodziny na zone. Alcott byt cztowiekiem cenigcym
zycie rodzinne, wiele uwagi poswiecil wychowaniu swoich cérek. Skoro wiec
panstwo Alcott nie chcieli zrezygnowa¢ z tradycyjnego modelu rodziny na
rzecz wspolnoty o wyzszym, duchowym, charakterze Lane obarczyl Abigail
wing za rozpad Fruitlands®®.

Transcendentalisci pomimo wielokrotnych préb nie byli w stanie, i chyba
nie byli w petni gotowi, zmodyfikowa¢ obowiazujacego modelu rodziny. Podziat
r6l w gospodarstwie domowym mial charakter tradycyjny, cho¢ na pewno rola
kobiet i ich niezalezno$¢, byly wieksze niz w rodzinach konserwatywnych.
Kobiety zajmowaly si¢ domem, jednak nie stwarzano im przeszkéd w podej-
mowaniu dziatan publicznych. Stanowilo to chyba najbardziej innowacyjny
element transcendentalnej wizji rodziny.

Podsumowujac, transcendentali$ci probowali wcieli¢ w zycie gloszone
przez siebie idealy, uczestniczac w dzialalnosci ruchu abolicjonistycznego oraz
ruchu na rzecz emancypacji kobiet. W przypadku niewolnikéw celem dzialan
amerykanskich transcendentalistow bylo wyzwolenie ludno$ci murzynskiej
oraz stworzenie im mozliwoéci odnalezienia si¢ w nowej sytuacji. Celem ich
uczestnictwa w ruchu na rzecz réwnouprawnienia kobiet bylo poszerzenie
zakresu dostepnych dla kobiet praw politycznych. Oba te cele bylty wyrazem
ich wiary w mozliwo$ci decydowania przez czlowieka o swoim losie i samo-
dzielnego poszukiwania swojego miejsca w zyciu.

Praktyczne zaangazowanie sie transcendentalistéw w dzialania spolteczne
i polityczne, oznaczato takze zmiane ich dotychczasowej roli. Transcendentalisci
zaczeli wykorzystywaé dokonane wczesniej obserwacje, by reformowac spote-
czenstwo. Pragneli zapewni¢ wszystkim mieszkanicom Stanéw Zjednoczonych
realizacje praw zawartych w Deklaracji Niepodleglosci. I cho¢ nie nalezy prze-
cenia¢ ich wplywu na zmiany polityczne nastepujace w wyniku dziatalno-
$ci ruchéw abolicjonistycznych i ruchéw na rzecz praw kobiet, to wyrazone
w pismach transcendentalistow argumenty stanowily cenny wkiad w posze-
rzenie teoretycznych podstaw tych ruchéw.

Dziatalno$¢ spoteczno-polityczna amerykanskich transcendentalistéw
oznaczala takze cze$ciowe zerwanie z idealem samotnosci, ktéry pojawiat

539 Szerzej na ten temat vide: A.C. Rose, Transcendentalism as a Social Movement...,
s. 197-206.

181



sie w ich pismach. Swiadczy o tym fakt zaangazowania w dziatalnoé¢ sto-
warzyszen abolicjonistycznych nawet Thoreau, tego myéliciela, ktéry dotad
uosabial ideal wycofania sie z aktywnego uczestnictwa w zyciu spolecznym.
Samotnos¢ jest, zdaniem transcendentalistéw, konieczna dla ludzkiego szcze-
Scia, jednak w obliczu razacego zta nalezy podjaé publiczne dzialania, ktére
pozwolg je przezwyciezy¢.
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ROZDZIAL VI

Transcendentalizm
a wspoOlczesnosé

»Filozofia, ktora data taki impuls kulturze
umystowej oraz naukowym badaniom,
ktéra zrobila tak wiele dla sprawy ustalenia
i rozwoju duchowego pierwiastka w czltowieku
oraz idealnego pierwiastka w przyrodzie,
nie potrzebuje za nic przepraszad;
jest doceniana poprzez swoje owoce,
zyje za posrednictwem tych owocéw i bedzie
zyla wiecznie, cho¢by imie jej twdrcow zostalo
zapomniane, a zadna z jej doktryn
nie przetrwala”

Frederic Henry Hedge, Coleridge

Amerykanski transcendentalizm byl ruchem intelektualnym, ktérego bez-
posrednie oddzialywanie trwalo niewiele ponad dwadziescia lat. Juz w latach
piecdziesigtych stracit swoj radykalny charakter. Ralph Waldo Emerson podjat
prébe pogodzenia ideatéw mlodosci z wplywami otaczajacej go rzeczywistosci.
Jego skrajny indywidualizm ustepowal miejsca rozwazaniom etycznym, prébie
odpowiedzi na pytanie o sposéb na dobre zycie we wspolnocie. Myslicielem,
ktory opart sie tej tendencji, byl Henry David Thoreau, ktoéry glosit skrajnie
indywidualistyczne idealy az do $mierci w 1862 roku.

Okres transcendentalnego buntu lat trzydziestych i czterdziestych dzie-
wietnastego wieku, oraz — dzieki Thoreau — takze piecdziesigtych, okazal sie
inspirujacy dla nastepcéw nowoangielskich myslicieli. Do ich pism odnosili
sie zarowno mysliciele drugiej potowy dziewietnastego wieku, jak i przedsta-
wiciele dwudziestowiecznych szkoét filozoficznych czy ruchéw politycznych.

Frederic Ives Carpenter w pracy po$wieconej Emersonowi wymienia wielu
myslicieli, na ktérych jego filozofia wywarla znaczny wplyw>*. Ze wzgledu

540 F1. Carpenter, Emerson Handbook, s. 225-254. Zaprezentowana w tekécie rozdziatu
lista intelektualnych odniesienn do mys$li Emersona zostala sporzadzona w oparciu o ten
fragment pracy Carpentera.
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na znaczenie mys$li Emersona wplyw amerykanskiego transcendentalizmu
moze by¢ utozsamiony z wplywem samego Emersona, ktéry stal sie sym-
bolem nowongielskiego ruchu intelektualnego. To dzieki jego pismom, czy-
tanym w réznych zakatkach $wiata, transcendentalizm pozostal systemem,
ktory ciagle oddzialuje na wspdlczesnoéé. Druga ikona, nadajaca wplywom
transcendentalizmu bardziej praktyczny wymiar, jest Henry David Thoreau,
ktorego pisma sg lekturg obowigzkowsg dla ekologéw i pacyfistow.

Do sympatykéw Emersonowskiego transcendentalizmu nalezeli mie-
dzy innymi wspolczesni mu intelektualisci amerykanscy, tacy jak Nathaniel
Hawthorne, Herman Melville, John Greenleaf Whittier czy Oliver Wendell
Holmes. W dwudziestym wieku pisma Emersona inspirowaly amerykanskich
pragmatystéow — Williama Jamesa i Johna Deweya, a takze poetéw takich jak
Edwin Arlington Robinson i Robert Frost. Emersonowskie idee obecne sa takze
w prozie Harta Crane’a oraz Johna Steinbecka. Stawa Emersona nie ograniczyla
si¢ do Ameryki. W Anglii z jego dorobku korzystali miedzy innymi Thomas
Carlyle, Arthur Hugh Clogh czy Harriet Martineau. Do angielskich intelek-
tualistow zainspirowanych mysla Emersona nalezeli takze Matthew Arnold,
John Ruskin czy William Butler Yeats. My$l Emersona dotarta réwniez do
Frangji, gdzie rolg jej popularyzatora odegral Adam Mickiewicz. W Niemczech
mys$l Emersona stala sie inspiracja dla Friedricha Nietzschego. Co ciekawe,
Emersonem zainteresowali sie takze intelektuali$ci panstw totalitarnych. Jego
pisma byly czytane i analizowane zaréwno w nazistowskich Niemczech, jak
i w Zwigzku Radzieckim.

Zakres oddzialywania dzieta Henry’ego Davida Thoreau byt réwnie szeroki
i obejmowal podobne kregi. Najbardziej atrakcyjna byla jego idea obywatel-
skiego niepostuszenstwa, ktéra zainspirowala dziatania Mahatmy Gandhiego
oraz Martina Luthera Kinga. Do pism Thoreau, w zwiazku z ideg obywatel-
skiego niepostuszenstwa, odwolywat sie takze Lew Tolstoj. Odrzucenie warto-
$ci spoteczenstwa kapitalistycznego uczynilo z Thoreau jednego z duchowych
ojcoéw rewolugji lat szedé¢dziesiatych. Z kolei jego fascynacja naturg umiejsco-
wita go w kregu zainteresowan ruchéw ekologicznych.

Postacia wspodlczesna transcendentalistom, ktérej twodrczosé czesto
nawigzuje do idei prezentowanych przez nowoangielskich myslicieli byt
Walt Whitman. Ten nowojorski twoérca bywa postrzegany jako uciele$nienie
Emersonowkiego ideatu poety. Frederic Ives Carpenter stwierdza, ze wiele
mysli, ktére Whitman zawart w swoich Leaves of Grass, wywodzilo si¢ z pism
Emersona. Whitman, cho¢ dystansowat si¢ od wptywu Emersona, przyznal,
ze pisma nowangielskiego wieszcza byly dlan inspirujace. Zrédet demokra-
tycznych pogladéw Whitmana mozna szuka¢ w pismach Emersona®!.

W ponizszym podrozdziale zajme sie wplywem mysli amerykanskich trans-
cendentalistéw jedynie na wybrane kierunki mysli spotecznej i polityczne;.
Opisywane przeze mnie nawiazania naleza do najczesciej rozpatrywanych

541 Szerzej o relacjach pomiedzy Emersonem a Whitmanem vide: ibidem, s. 225-229.
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w literaturze przedmiotu. Pozwalaja one jednoczes$nie uchwyci¢ te elementy
spoleczno-politycznych rozwazan nowoangielskich transcendentalistow, ktére
wzbudzaly najwieksze zainteresowanie ich nastepcéw. W ponizszym podroz-
dziale nie zamierzam jednak doktadnie rekonstruowa¢ pogladéw politycznych
kontynuatoréw amerykanskiego transcendentalizmu. Ogranicze sie jedynie do
wytypowania i scharakteryzowania elementéw, ktére przejeli oni od nowo-
angielskich filozoféw.

Przy rekonstrukcji wpltywu amerykanskich transcendentalistéw na mysl
i zjawiska dziewietnastego i dwudziestego wieku problemem jest okresle-
nie charakteru nawiazania. Czy jest ono $wiadomym zapozyczeniem badz
odrzuceniem wybranych watkéw filozofii amerykanskiego transcendentalizmu?
A moze zbiezno$¢ ma jedynie charakter przypadkowy, bedac wynikiem poru-
szania podobnych problemoéw filozoficznych? W ponizszym rozdziale zostana
przedstawione przyklady zaréwno $wiadomego korzystania z dorobku ame-
rykanskich transcendentalistéw, jak i przykiady wystgpowania podobienstw
bez udokumentowanego pokrewienstwa.

Pierwszg grupe omawianych nawigzan stanowi¢ bedg przyktady kontynu-
acji rozwazan transcendentalistow w amerykanskiej mysli spotecznej. W gru-
pie tej znajda sie dwa nurty majace powazny wplyw na ksztaltowanie si¢
amerykanskiej filozofii. Pierwszym z nich, jest pragmatyzm, ktérego korzeni
mozna dopatrywa¢ sie w filozofii transcendentalistéw. William James, jeden
z ojcodw zalozycieli szkoly pragmatycznej, znal osobiscie transcendentalistow
oraz wnikliwie studiowal ich pisma. Filozoficzne i spoteczne rozwazania
amerykanskich transcendentalistow byly takze inspirujace dla przedstawi-
cieli nowolewicowej kontrkultury. Ich sprzeciw wobec zastanego systemu
spolecznego oraz jego argumentacja przypomina hasla pojawiajace si¢ w mysli
filozoféw z Concord.

Druga grupe omawianych nawigzan stanowia préby wykorzystania mysli
amerykanskich transcendentalistéw do praktycznych dzialan politycznych.
Idea, do ktérej odwolywali sie praktycy, byta sformulowana przez Thoreau
zasada obywatelskiego niepostuszenstwa. Nawigzywal do niej Martin Luther
King, prowadzac walke o réwnouprawnienie afroamerykanskiej ludnosci
Stanéw Zjednoczonych. Po pisma Thoreau siegal takze Mahatma Gandhi,
przyznajac sie do wplywu, jaki wywarly one na jego dziatania.

Ostatnia grupa nawigzan obejmowac bedzie przykiady europejskiej recepcji
mysli amerykanskich transcendentalistéw, a w szczegélnosci pism Emersona.
Do grona europejskich sympatykéw amerykanskiego filozofa nalezal Adam
Mickiewicz, obficie cytujacy i parafrazujacy fragmenty pierwszego tomu Esejow
Emersona w swoich wykladach. Podobnie jak dla Mickiewicza, Emerson stat
sie wazna postacig dla Friedricha Nietzschego, ktory zaczerpnal wiele ele-
mentéw swej filozofii z pism tego amerykanskiego mysliciela.
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Ameryka

Transcendentalizm odegral szczegdlng role w rozwoju amerykanskie;j filo-
zofii oraz mysli spoleczno-politycznej. Jest on okreslany, zgodnie z inten-
cjami twércow, mianem pierwszego czysto amerykanskiego systemu filozoficz-
nego. Mysl spoteczna Stanéw Zjednoczonych drugiej polowy dziewietnastego
oraz calego dwudziestego wieku odwoluje si¢ do mys$li nowoangielskich
filozofow.

Pragmatyzm. Dnia 25 maja 1903 roku, w setna rocznic¢ urodzin Ralpha
Waldo Emersona, William James wygtosit w Concord odczyt po$wiecony
zyciu i mysli amerykanskiego transcendentalisty. James, jeden z tworcoOw
pragmatyzmu, byl osobg doskonale znajaca nowangielskiego mysliciela oraz
jego dzieta. Emerson nalezal do grona bliskich przyjaciét ojca Williama,
Henry’ego Jamesa Sr., dzieki czemu mtody filozof miat okazje osobiscie go
pozna¢. Posiadat takze w swojej bibliotece obszerny zbidr dziel amerykanskiego
transcendentalisty.

Zwiazki pomiedzy transcendentalizmem a pragmatyzmem sa powszechnie
dostrzegane w literaturze przedmiotu. Carpenter w artykule po$wieconym
wplywowi Emersona na Jamesa przytacza radykalne stanowisko Harveya G.
Townsenda, wedle ktérego pragmatyzm jest transcendentalizmem przetozo-
nym na jezyk filozofii. ,William James (...) — pisze Townsend — jest czolowa
postacig tego, co powinni$my nazywaé neotranscendentalizmem nowoangiel-
skim. Jako spadkobierca Emersona z sukcesem przetozyl tesknoty oryginalnego
transcendentalizmu na jezyk filozofii”**2. W stwierdzeniu Townsenda wiele
jest prawdy, jednak przyjecie tej tezy odebraloby pragmatyzmowi wiele z jego
oryginalnosci. James namietnie studiowal pisma Emersona, podkres$lajac, co
jest w nich pragmatyzmem, a co idealizmem. Elementy filozofii amerykan-
skiego transcendentalizmu nie zostaly wiaczone do pragmatyzmu w sposéb
bezrefleksyjny.

We wspomnianym wczesniej odczycie James zasygnalizowal te elementy
mysli concordzkiego filozofa, ktére szczegélnie cenil i ktére mialy wpltyw
na jego wlasna twoérczo$¢, przede wszystkim Emersonowska wole pozna-
wania prawdy. ,,Cale jego zycie zostalo okreslone przez zadanie duchowego
postrzegania i relacjonowania” — pisal James>*3. Emerson byl przekonany, ze
prozaiczne wydarzenia, najbardziej podstawowe zachowania, kieruja ludzi ku
poznaniu prawdy. James podzielal przekonania Emersona.

Doceniat takze James przekonanie Emersona o tym, ze to, co uniwersalne,
przejawia sie za posrednictwem zdarzen jednostkowych. ,Wielki Kosmiczny
Umyst — pisal — znajduje swe przeznaczenie i zamieszkuje w $miertelnych

542 H.G. Townsend, Philosophical Ideas in the United States, cyt. za: EI. Carpenter, William
James and Emerson, ,American Literature” 1939, March, Vol. 11, No. 1, s. 39-40.

543 W. James, Address at the Emerson Centenary in Concord, w: Emerson. A Collection of
Critical Essays, ed. M.R. Konvitz, S.E. Whicher, Englewood Cliffs-N.J. 1962, s. 19.
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ludziach i w plynacych godzinach”>*%. Dzieki temu kazdy czlowiek jest poten-
cjalnie dobry oraz zdolny do czynienia dobra. Czlowiek Emersona, zdaniem
Jamesa, nie powinien prowadzi¢ zycia ,,z drugiej reki”>*, jest on bowiem sam
odpowiedzialny za swoje zycie, ktére musi by¢ aktywne i wypetnione poszu-
kiwaniem prawdy. James akceptuje Emersonowska idee polegania na sobie,
wedle ktorej cztowiek powinien zy¢ zgodnie z wlasnymi przekonaniami.

Waznym aspektem filozofii Emersona, dostrzeganym przez Jamesa, bylo
przekonanie o konieczno$ci aktywnego zycia ,tu i teraz”, prowadzenia zycia
$wiadomego, autentycznego. Czlowiek nie moze przy tym zapomina¢, ze
podlega prawom moralnym. ,To samo niewzuszone prawo do bycia doklad-
nie tym, kim sie jest, do bycia autentycznym - pisze James — rozciaga si¢
w koncepcji Emersona nie tylko na ludzi, ale i na przedmioty, czas i miejsca.
Kazda data i kazda lokalizacja jest znaczaca, jesli tylko wypelniajace je zycie
jest prawdziwe”>*¢. Bosko$¢ uzalezniona jest jedynie od czlowieka. Jednostka
osiaga pelni¢ zapisujac wlasng histori¢, musi wigc dziala¢ i pogltebia¢ swdj
zwiazek z Absolutem. W tym upatruje James sens filozofii Emersona: ,Jego
zywot byt jedng dluga pogawedka z niewidzialnym béstwem, ktére ujawniato
sie poprzez jednostki ludzkie i poprzez poszczegdlne zjawiska”>*”.

Idealizm Emersona, jak zauwaza Carpenter, byt pod pewnym wzgledem
podobny do pragmatyzmu. Jesli za pragmatyzm uznamy sposoéb myslenia przyj-
mujacy konieczno$¢ interakcji pomiedzy ideami a do$wiadczeniem, to w tym
znaczeniu my$l Emersona bedzie mu bliska. ,Emerson byl pragmatykiem,
przynajmniej w tym, ze wielokrotnie ogtaszal konieczno$¢ wspoétdziatania
mysli i do$wiadczenia. James czesto to przyznawal”>*8. Do$wiadczenie moze
stanowi¢ czynnik zmuszajacy czlowieka do dziatania, do budowania wiasnego
$wiata. To przekonanie Emersona byto tez charakterystyczne dla Jamesa.

Ponadto warto wspomnie¢, ze Jamesa laczylo z Emersonem prze$wiad-
czenie o dobrodziejstwach plynacych z wykonywania pracy fizycznej. Obaj
uwazali, ze stanowi ona wazny element w rozwoju jednostki. Nie postulo-
wali jednak, by kazdy cztowiek byl farmerem. W zgodzie z tendencjami epoki
proponowali polaczenie pracy umystowej z fizyczng, gdyz to mialo zapewnié
czlowiekowi bardziej wszechstronny rozwdj. Z czasem obaj zaczeli dostrze-
ga¢, ze polaczenie to nie jest niezbedne, a praca umystowa ma taki sam sta-
tus jak fizyczna. Rozum, jak zauwazali, pomagal przezwycie¢za¢ trudnosci
pracy fizycznej>*.

Pod wplywem filozofii Emersona pozostawal takze drugi wybitny pragma-
tysta — John Dewey. Podobnie jak William James uczcit on setng rocznice uro-
dzin Emersona okoliczno$ciowym przemoéwieniem wygloszonym tego samego

544 Tbidem, s. 20.

545 Ibidem.

546 Tbidem, s. 21-22.

547 Tbidem, s. 23.

548 E1. Carpenter, William James and Emerson, s. 45.
549 Vide: ibidem, s. 47-48.
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dnia (25 maja 1903 roku), tyle ze na Uniwersytecie w Chicago. Tekst wysta-
pienia opublikowano pod znaczacym tytulem: Emerson — filozof demokracji>*°.

Dewey rozpoczal swdj odczyt od protestu przeciw postrzeganiu Emersona
jako pisarza, a nie filozofa: ,,Méwiono, ze Emerson nie jest filozofem. Uwazam,
ze to twierdzenie jest falszywe, lub tez prawdziwe, w zalezno$ci od tego, czy
jest wypowiadane jako zarzut czy jako pochwata — w zaleznosci od podawanej
argumentacji”>°!. Dla krytykéw Emerson nie jest filozofem, gdyz jego rozwa-
zania nie sa podporzadkowane $cistej metodzie. Dla nich jest tylko ,twdrca
maksym i przystéw”>%2. Dewey nie uwaza Emersona za filozofa pozbawio-
nego metody — jego pisma podporzadkowane sa logice intuicji, a nie sztyw-
nym regulom rozumowania. Emerson, zdaniem Deweya, w swojej twdrczosci
dostosowatl sie do tej zasady®>3.

Podobnie jak James Dewey cenit koncentracje Emersona na zyciu czlowieka.
Jest ona, jego zdaniem, wtasciwym przedmiotem filozofii mysliciela z Concord.
Idealizm Emersona nie jest oderwany od zycia. Przedmiotem jego rozwazan
bylo zycie czlowieka, a nie jego teoria. Jego celem bylo dos§wiadczanie zycia,
a nie myslenie o nim. Kryteriami prawdy sg ludzkie zycie i ptynace zent doswiad-
czenie, a nie metodyczne zastosowanie zasad jakiego$ systemu filozoficznego.

Aprobowang przez Deweya konsekwencjg takiego sposobu myslenia jest
postulat samodzielnoéci i oryginalnosci czlowieka. Zycie jednostki nie powinno
by¢ podporzadkowane opinii publicznej. Kazdy czlowiek jest w stanie by¢
geniuszem, jesdli bedzie mysle¢ i dziala¢ samodzielnie. W ten sposéb Dewey
akceptuje Emersonowska koncepcje polegania na sobie.

Kazda jednostka moze samodzielnie poszukiwa¢ prawdy. Emerson trak-
tuje doktryny filozoficzne jedynie jako sposoby wyrazania tej samej uniwer-
salnej duszy. Kazdy cztowiek stanowi jej cze$¢, w zwiazku tym tylko od niego
zalezy, czy bedzie chciatl ja pozna¢. Z kolei poznanie prawdy jest mozliwe
dzigki do$wiadczeniu. Takie stwierdzenie sytuuje idealizm Emersona w bli-
skim sagsiedztwie pragmatyzmu. ,Idea — pisal Dewey — nie jest juz akademicka
igraszka ani btyskiem poezji, ale dostownym sprawozdaniem z do$§wiadczenia
chwili, ktére jest u kazdego wzbogacone i wzmocnione poprzez stuchanie
historii, stosowanie nauki, oddawanie sie pogawedkom i udzial w wymianie
handlowej. To, iz kazdy czlowiek stanowi zarazem centrum, jak i sposéb reali-
zacji dtugotrwatych i réznorodnych staran rodzaju ludzkiego; to, iz cala natura
istnieje ku pouczeniu czlowieka - takie poglady, ktére czytamy u Emersona
przestaja by¢ stwierdzeniami hermetycznej filozofii, a staja si¢ naturalnym
zapisem biegu zdarzen oraz praw czlowieczenstwa”>>4.

550 J. Dewey, Emerson — The Philosopher of Democracy, ,International Journal of Ethics”
1903, July, Vol. 13, No. 4, s. 405-411. Identycznie tytul eseju ttumaczy Wiestaw Gromczynski,
vide: idem, Emerson. Codziennos¢ i absolut..., s. 192.

551 J. Dewey, Emerson — The Philosopher..., s. 405.

552 Ibidem.

553 Vide: ibidem.

554 Tbidem, s. 411.
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Podobnie jak James Dewey dostrzega u Emersona zalecenie zycia ,tu
i teraz”. Do$wiadczanie zycia moze mie¢ miejsce jedynie w rzeczywistosci,
w ktorej jednostka egzystuje. Codzienno$¢ jest peina prawd, na ktére czlo-
wiek powinien si¢ otworzy¢. Jednak stan ten moze osiggna¢ jedynie jednostka
odpowiednio do tego przygotowana.

Pod koniec swojego przemoéwienia Dewey stwierdzal: ,wobec wiary oraz
systemu, wobec konwencji oraz instytucji, Emerson opowiedziat si¢ za przy-
wréceniem zwyklemu cztowiekowi tego, z czego zostal, w imie religii, filo-
zofii, sztuki i moralnosci, ograbiony i co przeznaczono do uzytku wyzszych
klas”5%°. W swoich pismach Emerson przekonywal, ze doszto do degeneracji
zycia spolecznego. Chce powrotu do prawd prostych, niezaklamanych, pragnie
prawdziwego dobra. Dlatego tez Dewey uznaje Emersona za filozofa demo-
kracji. ,,Z tego powodu — stwierdzal — nadchodzace stulecie moze pokazaé
wyraznie to, co teraz ledwie widaé: ze Emerson byt nie tylko zwyklym filo-
zofem, ale Filozofem Demokracji”>®.

Wiestaw Gromczynski, analizujac tekst Deweya, zauwaza, ze Emerson
wieszczy narodziny ,,duchowej demokracji”, widzac w kazdej jednostce ,,suwe-
renny podmiot prawdy”>>’. Aby czlowiek moégt si¢ nim sta¢, musi w sobie
pielegnowa¢ cnoty moralne i intelektualne. Teorie i systemy nie odgrywaja
tu zadnej roli. Wszystko odbywa sie dzieki intuicji i wrazliwosci cztowieka.

Ostatnim elementem laczacym my$l Deweya i Emersona, a takze innych
transcendentalistow, z ktoérych warto tu wymieni¢ zwlaszcza Amosa Bronsona
Alcotta, jest przekonanie o zbawiennym wplywie edukacji na spoleczenstwo
demokratyczne. Zdaniem Deweya wiedza pozwala uczyni¢ ludzka aktywnos¢
oraz zdolno$¢ do eksperymentowania bardziej efektywna. To z kolei bedzie
mialo pozytywny wplyw na rozwdj spoleczenstwa demokratycznego.

Podsumowujac, transcendentalistow i pragmatystéw taczylo przekonanie
o ludzkiej zdolnosci samodzielnego doswiadczania zycia poprzez aktywno$é
i wole dotarcia do prawdy, ktéra dostepna jest dla kazdego. Przekonanie to
wyrazil James za pomoca pojecia pluralizmu, ktéry zakiadal mozliwo$¢ swo-
bodnego poszukiwania prawdy oraz nieograniczona szans¢ prowadzenia dys-
kursu. Pragmatys$ci odczytali demokratyczne elementy mysli spoleczno-poli-
tycznej amerykanskiego transcendentalizmu i wlaczyli je do swego systemu.

Lata sze$¢dziesigte. Nowa Lewica. Lata sze$¢dziesigte dwudziestego
wieku stanowily burzliwy okres w historii Stanéw Zjednoczonych. Nie przesa-
dzajac, mozna by je okresli¢ mianem , dekady protestu”. Wojna w Wietnamie,
walka o réwnouprawnienie ludnos$ci murzynskiej, zniechgcenie spoteczen-
stwem konsumpcyjnym, spowodowaly wybuch niezadowolenia ws$réd lud-
nosci. Ogniskiem protestéw staly sie uniwersytety oraz $rodowiska lewi-
cujacych intelektualistéw. Tworzyly sie subkultury kontestujace dominujacy

555 Ibidem, s. 412.
556 Tbidem.
57 W. Gromczynski, Emerson. Codziennos¢ i absolut..., s. 193.
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w spoleczenstwie amerykanskim model zycia. ,Nowa Lewica”, stanowiaca
jeden z nurtéw 6wczesnych protestéw, stala si¢ waznym elementem amery-
kanskiego zycia intelektualnego.

Intelektualisci i dzialacze ruchéw kontestacyjnych lat sze§édziesiatych
dwudziestego wieku znalezli wzorce i uzasadnienia dla swoich postulatow
miedzy innymi w pismach nowoangielskich transcendentalistow>>8. Pomimo
przeszlo stu lat dzielgcych oba ruchy kontestacyjne, wiele haset gtoszonych
przez nie bylo tozsamych. Szczegdlng popularnoscia cieszyly si¢ pisma Ralpha
Waldo Emersona i Henry’ego Davida Thoreau. Obecno$¢ Emersona w gronie
inspiratoréw protestéw lat sze§édziesiatych moze by¢ zaskakujgca. Jego bunt,
w odréznieniu od sprzeciwu wspdlczesnych dzialaczy, mial raczej charakter teo-
retyczny niz praktyczny. Emerson, ktéry w latach pie¢dziesiatych i szedédzie-
siatych dziewietnastego wieku porzucit radykalizm, cechujacy jego wczes$niej-
sze pisma, mogl sie wydawac osobg raczej konserwatywna niz awangardowa.

Jednak to wiasnie ten filozof stat si¢ intelektualnym ojcem rewolty lat
sze$c¢dziesiatych. Albert S. Reid wyrdznia trzy kwestie taczace go ze wspolcze-
snymi intelektualistami®®. Pierwszym elementem wspdlnym jest postrzeganie
sprzeciwu wobec systemu w kategoriach konfliktu pokolen, zderzenia mtodych
ze starymi. Drugg kwestig poruszana przez Reida jest spiskowa teoria opre-
sywnego systemu (panstwa, spoteczenstwa), ktérego celem jest podporzadko-
wanie sobie dziatan jednostki. Trzecig cechg wspolna, wedlug Reida, jest prze-
konanie o konieczno$ci przeprowadzenia reform, ktére ulepsza ludzi i $§wiat.

Reid wskazuje na fakt, ze bunt Emersona przeciw éwczesnemu establish-
mentowi duchownemu i intelektualnemu byl forma konfliktu pokolen. Stare
elity, pozostajace u wtadzy, byly zainteresowane jedynie zachowaniem status
quo i kazde dazenie do zmiany bylo przez nie ograniczane. Beda one prébo-
waly narzuci¢ ramy, w ktérych toczy¢ si¢ bedzie zycie spoteczne.

Poruszone przez Emersona problemy byly identyczne z tymi zglasza-
nymi w latach sze$édziesiatych przez przedstawicieli ruchéw kontestacyjnych.
Dyktatura starych i konserwatywnych elit, brak mozliwoéci awansu, zmuszanie
cztowieka do bycia uczestnikiem spoleczenstwa konsumpcyjnego — to tylko
kilka zarzutéw stawianych zastanej rzeczywistosci przez dwudziestowiecz-
nych buntownikéw. Jako nowos¢ w stosunku do pism Emersona pojawia sie
zarzut o mistyfikowanie stanu panstwa i spoleczenstwa, brak pokazywania
istniejacych w nim wad, co powoduje zanik woli zmian.

Rola miodych, stwierdzaja zgodnie Emerson i kontestatorzy z lat sze$¢dzie-
siatych, polega na wniesieniu od$wiezajacej energii, ktéra pozwoli na zmiane.
Nowe spojrzenie na stare problemy pozwoli znalez¢ dla nich rozwigzanie.

558 Ruchy konstestacyjne wywodzity sie w duzej czesci ze wschodniego wybrzeza Sta-
néw Zjednoczonych. Tozsamo$¢ miejsca wspdlczesnych protestéw oraz miejsca buntu
transcendentalistéw mogla mie¢ pewien wplyw na pojawienie si¢ nawigzan wlasnie do ich
filozofii sprzeciwu.

559 Vide: A.S. Reid, Emersonian Ideas in the Youth Movement of the 1960’s, ,,American
Transcendental Quarterly” 1971, Vol. 9, No. 4, s. 12.
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Jedynym motorem zmiany jest miodo$¢. Reid, rozwazajac powyzsza kwestie,
powoluje sie na esej Emersona The Young American, w ktérym wiele miejsca
poswiecil on roli mlodych. Tezy w nim zawarte nie stracity aktualnosci dla
mlodych z dwudziestego wieku>®°.

Krytyka systemu spolecznego i pafistwa jest kolejnym elementem faczacym
amerykanski transcendentalizm z ruchami intelektualnymi lat szes¢dziesigtych.
Argumenty wspoéiczesnych buntownikéw Reid streszcza w nastepujacy spo-
sob: ,trzymaja nas na krotkiej smyczy. Nie dajg praw mniejszosciom. Nasze
spoleczenstwo jest zamkniete. Daja nam prace lub powotujg nas do wojska po
to, aby$my nie doszli do naprawde waznych spraw i wartosci. Myéla, ze jedy-
nym celem zycia jest sukces na wolnym rynku. Ale my dziekujemy. Chcemy
bardziej warto$ciowego zycia niz to, ktére oferuje nam system — zycia, w kto-
rym odnajdziemy siebie”>®!. Podobne zarzuty wobec spoteczenstwa i jego elit
wysuwali nowoangielscy mysliciele. Thoreau pisal, ze ,,wiekszoé¢ ludzi prowa-
dzi zycie w cichej rozpaczy”°%2. Sytuacja taka, zdaniem filozofa, jest wynikiem
podporzadkowania sie czlowieka unifikujagcemu wptywowi spoteczenstwa oraz
zgody na ocene jednostki przez pryzmat jej szans rynkowych. Spoleczenstwo,
ktore w imie zaspokojenia sztucznych potrzeb odrzuca prawdziwe wartosci,
nie moze by¢ szczesliwe — twierdzil samotnik z Concord. Z kolei Emerson
zarzucal spoleczenstwu ograniczanie czlowieka, poprzez jego fragmentacje.
Jednostka byta pozbawiana mozliwosci osiagniecia petni, jej rola konczyta sie
wraz z wypelnieniem fragmentu zycia spolecznego, za ktéry byta odpowie-
dzialna. Ponadto spoteczenstwo wypaczyto wyzsze wartosci, czyniac z nich
narzedzie do kierowania umystami jednostek.

Mozna dostrzec podobienstwo gtoszonych przez transcendentalistéw
pogladéw do koncepcji ,,cztowieka jednowymiarowego” zaproponowanej przez
Herberta Marcusego. Jego zdaniem czlowiek przestal poszukiwa¢ alternatyw.
,Cywilizacja dominujaca obecnie jest — pisal o koncepcji Marcusego Leszek
Kotakowski — jak sie okazuje, jednowymiarowa we wszystkich swoich sktad-
nikach: w nauce, filozofii, sztuce, mysleniu potocznym, systemach politycz-
nych, ekonomice i technologii. Ow utracony «drugi wymiar» to zasada nega-
tywnosci i krytyki albo zwyczaj kontrastowania istniejacego $wiata ze $wiatem
prawdziwym, ktory odkrywa sie¢ w normatywnych pojeciach filozoficznych,
udostepniajacych wiedzg o tym, czym jest naprawde wolnos¢, pigkno rados¢
zycia itd.”%®® Swiadomos¢ czlowieka zyjacego w takiej cywilizacji poddaje sie
przekonaniom panujacym w spoleczenstwie. Cztowiek nie zastanawia sie,
zdaniem Marcusego, nad warto$ciami, ktérym podporzadkowuje swoje zycie.
Substytutem szczescia staje sie¢ mozliwo$¢é zaspokojenia sztucznych potrzeb,

560 Vide: R.W. Emerson, The Young American. A Lecture Read to the Mercantile Library
Association, in Boston, February 7, 1844, w: idem, Essays and Lectures, s. 211-230.

561 A S. Reid, Emersonian Ideas..., s. 13.

562 H.D. Thoreau, Walden..., s. 30.

563 L. Kotakowski, Gléwne nurty marksizmu..., s. 1113.
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istniejaca dzieki postepowi technicznemu i demokracji. Alternatywne wizje
organizacji spoleczenstwa i panstwa napotykaja na zdecydowany opér ze
strony wszystkich zainteresowanych utrzymaniem status quo. Jedynym celem
czlowieka, zdaniem filozofa, jest wierna sluzba systemowi. Sprzeciw wobec
niego podlega zdlawieniu.

Mozna postawi¢ zarzut, ze transcendentalizm i ideologie lat sze$¢dziesia-
tych, w tym Nowa Lewica, maja jedynie negatywny charakter. Martin Schiff
twierdzi, ze ,,rozwojowi kontrkultury w Stanach Zjednoczonych przypisywano
duza liczbg réznorodnych przyczyn, ale ich wspélnym jadrem wydaje si¢ by¢
totalne rozczarowanie zastanym porzadkiem kapitalistycznym. Kontrkultura
podziela poglad wczesnego transcendentalizmu méwiacy o tym, ze kapitali-
styczne, przemystowe spolteczenstwo w ogole, a amerykanskie szczegdlnie, jest
obmierzte, pelne przemocy i nieludzkie”*¢*. Transcendentalizm i nowolewi-
cowg kontrkulture Iaczy tez, zdaniem Schiffa, przekonanie o potrzebie zerwa-
nia z ladem kapitalistycznym, materializmem oraz o konieczno$ci powrotu
do natury (przyrody), wartosci duchowych oraz odnowienia kontaktéw mie-
dzyludzkich. Jednak tym, co szczegélnie taczy transcendentalistéw z przed-
stawicielami Nowej Lewicy, jest wiasnie negatywne podejscie.

Jak zauwaza Reid, amerykanskich transcendentalistéow zbliza do przedsta-
wicieli nowolewicowej kontrkultury przekonanie o koniecznosci reformy ist-
niejacego $wiata. Celem naprawy rzeczywistosci jest wyzwolenie sie spod wta-
dzy systemu oraz zdobycie przez cztowieka poczucia integralnosci. Emerson,
Thoreau oraz Parker uczestniczyli, o czym pisalem wczedniej, w dziataniach
niektérych 6wczesnych stowarzyszen reformatorskich, a takze poswiecali im
wiele uwagi w swoich pismach. Dzialacze Nowej Lewicy takze proponowali
pozytywne rozwigzania, nakierowane na uzyskanie nowej §wiadomosci, dzieki
ktorej jednostka uniezalezni si¢ od wartosci spoleczenstwa konsumpcyjnego.
Warto wspomnie¢ w tym kontekscie rozwazania Charlesa A. Reicha zamiesz-
czone w pracy Zieleni si¢ Ameryka. Postulowal on odrzucenie falszywej swia-
domoéci spoteczenstwa kapitalistycznego, w mys$l ktérej interes spoleczny
stawiany byt na piedestale, na rzecz $wiadomosci indywidualnej, ktéra bedzie
wyrazem integralnosci czlowieka®®. Element reformatorski jest zdecydowa-
nie silniej wyeksponowany u przedstawicieli Nowej Lewicy niz u transcen-
dentalistow.

Pewne podobienistwo pomiedzy transcendentalistami a przedstawicielami
ruchéw kontrkulturowych lat szes$édziesigtych wyraza sie takze w probach
budowy idealnego spoleczenstwa. Wspdlnoty Brook Farm i Fruitlands oraz
jednoosobowy eksperyment Henry’ego Davida Thoreau wydaja sie by¢ wzo-
rem dla komun powstajacych w Stanach Zjednoczonych w latach szedé¢dzie-

564 M. Schiff, Neo-Transcendentalism in the New Left Counter-Culture: A Vision of the Future
Looking Back, ,Comparative Studies in Society and History” 1973, March, Vol. 15, No. 2,
s. 131-132.

565 Vide: Ch.A. Reich, Zieleni sig Ameryka, przet. D. Passent, Warszawa 1976.
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siatych. Wspoélnoty organizowane przez transcendentalistéw mialy na celu
pogodzenie indywidualnych aspiracji jednostek z wymogami spoleczenistwa,
zapewnienie kazdemu czlonkowi maksymalnej przestrzeni dla rozwijania wta-
snych zdolnosci. Podobnie rzecz sie ma w latach sze$édziesigtych dwudzie-
stego wieku. ,W centrum zainteresowania tych komun byl podobnie szeroki
wachlarz elementéw, obejmujacy LSD, marihuane, joge, astrologie, wolng
mitos¢ oraz rézne formy chrze$cijanistwa i metafizyki”>®6. Celem tych komun
bylo uzyskanie nowej $wiadomos$ci, wyzwolenie sie z marazmu spoteczen-
stwa kapitalistycznego. Istnieje takze réznica pomiedzy transcendentalistami
a przedstawicielami nowolewicowej kontrkultury. Dla transcendentalistéw,
wychowanych w spotecznosci silnie zakorzenionej w moralno$ci purytan-
skiej, wolno$¢ seksualna oraz uzywanie srodkéw odurzajacych bytyby nie do
zaakceptowania.

Waznym elementem lgczacym transcendentalistéw i aktywistéw lat sze$¢-
dziesiatych byla kwestia obywatelskiego niepostuszenstwa jako metody walki
ze ztym systemem. Wsérdéd przedstawicieli kontrkultury lat szesédziesigtych
popularnoscia cieszyla sie gloszona przez Thoreau idea walki z systemem
tamigcym prawa moralne. Idea sprzeciwu bez przemocy stala si¢ sposobem
walki o prawa dla wykluczonych. Korzystal z niej Martin Luther King®®’.

Amerykanski transcendentalizm zostal, mniej lub bardziej §wiadomie,
przelozony na jezyk buntu lat sze$¢dziesiatych. Pomimo pewnych réznic idee
wyrazone przez Emersona i Thoreau oddziatywaly na dziatalno$¢ spotecznych
buntownikéw w dwudziestym wieku. Stali sie transcendentalisci duchowymi
ojcami radykalnych ruchéw drugiej polowy dwudziestego wieku. Podsumujmy
te rozwazania stowami Reida, ktéry pisze: ,Wiele znalezliSmy elementow
taczacych Emersona z tradycjg tego ruchu. Byl $wiadom pokoleniowej luki.
Rozumial wyobcowanie mlodych z systemu, ktéry przeciwdziala samorealiza-
¢ji jednostek. Rozumiat ich frustracje. Emersonowska analiza systemu, ktéry
zniewala czlowieka, zaspokajajac jednoczesnie jego podstawowe potrzeby,
jego opis przeciwstawnych sit dzialajacych wewnatrz spoleczenstwa czy tez
jego definicja mechanizmu represji stawiaja go w jednym szeregu z Marksem,
Marcusem i murzynskimi rewolucjonistami. Emerson byt réwnie arogancki,
co miodziez, mial tak samo ciety jezyk i wywrotowe podejscie. Wiekszos¢
mlodych odrzucata go, jednak Emerson jest jednym z ojcéw ich koncepcji
intelektualnych”>®8. Stowa Reida mozna odnie$¢ takze do pozostatych przed-
stawicieli amerykanskiego transcendentalizmu.

566 M. Schiff, Neo-Transcendentalism in the New Left..., s. 133.
567 Tym problemem zajme sie w dalszej czesci niniejszego rozdziatu.
568 A S. Reid, Emersonian Ideas..., s. 15-16.
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Obywatelskie niepostuszenstwo

Idea obywatelskiego niepostuszenstwa’®®, gloszona przez Henry’ego Davida
Thoreau, jest chyba najbardziej znanym przejawem oddzialywania amery-
kanskiego transcendentalizmu na pdzniejsza mysl spoteczno-polityczna. Idea
sprzeciwu wobec zlej wladzy nie tylko zostala wilaczona do filozoficznych
systemow nastepcéw transcendentalizmu, ale stala si¢ takze sposobem prak-
tycznego oddzialywania. Postulowany przez Thoreau opér bez zastosowania
przemocy okazal sie skuteczng metoda walki o prawa ludnosci politycznie
dyskryminowane;j.

Wazne wydaja sie szczegdlnie dwa przyklady filozoficznej i praktycznej
adaptacji idei obywatelskiego niepostuszenstwa. Udowadniajg one bowiem
site samej koncepcji oraz pokazuja zasieg oddzialywania mysli amerykanskich
transcendentalistow. Idea obywatelskiego niepostuszenstwa postugiwal sie
w walce o niepodleglos$¢ Indii Mahatma Gandhi, a w Stanach Zjednoczonych
mys$l Thoreau wprowadzil w zycie Martin Luther King, prowadzacy walke
o wolno$¢ ludnosci murzynskie;j.

Mahatma Gandhi zetknal sie z tworczoscig Thoreau podczas wielolet-
niego pobytu w Potudniowej Afryce, gdzie po raz pierwszy podjal prébe prak-
tycznego zastosowania idealdéw gloszonych przez amerykanskiego filozofa.
W liscie do Henry’ego S. Salta, odpowiadajac na pytanie o jego znajomos$¢
mysli Thoreau, Gandhi stwierdzal: ,Mdj pierwszy kontakt z pismami Thoreau
przypadl, jak mi si¢ wydaje, na rok 1907, kiedy to bylem w samym $rodku
walki za pomoca biernego oporu. Przyjaciel przesial mi esej «Obywatelskie
nieposluszenstwon, ktéry zrobil na mnie ogromne wrazenie. Przettumaczylem
jego cze$¢ na potrzeby czytelnikow pisma ,Indian Opinion in South Africa”,
ktére wowczas redagowalem i zamiescitem obszerne fragmenty w angloje-
zycznej sekcji tej gazety. Esej zdawal mi sie tak przekonujacy i prawdziwy,
ze poczulem potrzebe poznania innych tekstéw Thoreau i znalaztem jego
«Walden» oraz krétkie eseje. Wszystko przeczytalem z wielka przyjemnoscia
i podobnym pozytkiem”%7°. Mozna zatem stwierdzi¢, ze Gandhi dobrze znal
pisma Thoreau i korzystal z nich w sposéb §wiadomy.

Uproszczeniem byloby oczywiscie stwierdzenie, ze esej Thoreau Obywatelskie
niepostuszeristwo byt jedynym zZrédltem ksztaltujacym poglady i praktyke poli-
tyczng hinduskiego mysliciela®”!. Do grona myslicieli i pisarzy, ktorzy inspi-
rowali idealy Gandhiego mozna miedzy innymi zaliczy¢ Lwa Tolstoja, ktérego
pisma znat i z ktérym korespondowat®’2, oraz Johna Ruskina, z ktérego pism

569 Idea obywatelskiego niepostuszenstwa zostala opisana w rozdziale czwartym.

570 H.S. Salt, Gandhi and Thoreau, w: Thoreau. The Century of Criticism, ed. W. Harding,
Dallas 1954, s. 147.

571 Zrodta koncepaji sprzeciwu bez przemocy (non-violent resistance) szczegdtowo opi-
suje H.T. Muzudmar w: Mahatma Gandhi. Peaceful Revolutionary, New York 1952, s. 16-20.

572 W liscie do Gandhiego Totstoj pisal: ,Twoja dziatalno$¢ w Transvaal, na koncu
$wiata, jak sie nam tu zdaje, jest najwazniejszym dzielem, jakie sie obecnie dokonuje
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zaczerpnal elementy swojej teorii ekonomicznej oraz ideal samoposwigcenia.
Waznymi Zrédlami koncepcji Gandhiego byly takze pisma religijne Wschodu
oraz Biblia. Haridas T. Muzudmar wskazuje na istotng role Kazania na Gdrze
w tworzeniu filozoficznych podstaw dzialalno$ci hinduskiego buntownika®”3.

Muzudmar przyznaje jednak, ze szczegdlng role w procesie tworzenia
przez Gandhiego koncepcji sprzeciwu bez przemocy miata lektura Thoreau.
Biograf Gandhiego stwierdza, ze wiele sposréd zdan, ktére mozna przeczytaé
w eseju Thoreau, mogtoby by¢ wzietych za stowa hinduskiego dziatacza®’*.
We wstepie do jednego z numerdw pisma ,Young India” Gandhi nawigzywat
do Thoreau piszac: ,Wiem, ze gdyby tysiac albo stu albo nawet dziesieciu
uczciwych ludzi - co tam! gdyby chocby jeden uczciwy czlowiek w stanie
Massachusetts, odmawiajac chwytania niewolnikéw, wycofal sie z tej spotki
i dat sie zamkna¢ w lokalnym wiezieniu, nastapiloby zniesienie niewolnictwa
w Ameryce. Albowiem, choéby pierwszy krok wydawat sie niewielkim, to, co
czynione jest uczciwie, ma wieczne skutki. (...) My$le raczej o uwigzieniu tego,
kto sie wylamie, niz o zajeciu jego wiasnos$ci — cho¢ obie kary stuzylyby temu
samemu — poniewaz ci, ktorzy stosuja najczystsze reguly i sa z tego powodu
najbardziej niebezpiecznymi dla sprzedajnego panstwa, na ogoél nie poswiecaja
wiele czasu na gromadzenie dobr”>7. Przytoczona opinia Gandhiego przybliza
sposob, w jaki odczytal on pisma Thoreau oraz wskazuje na wazne dla niego
elementy w filozofii amerykanskiego transcendentalisty.

Bjorn Hettne uwaza, ze najbardziej wyrazistym elementem filozofii spo-
teczno-politycznej Gandhiego jest koncepcja Satyagrahy>’®. Zawieraja sie w niej
takie pojecia jak Satya (prawda), Ahimsa (brak przemocy) oraz Tapasya (samo-
poswiecenie lub umartwienie). One wyznaczajg kierunki ludzkiego postepo-
wania oraz zadania jednostki ludzkiej.

»Stowo «Satya» (Prawda) — pisal Gandhi — pochodzi od «Sat», ktére ozna-
cza istnienie. Nic nie istnieje w $wiecie oprocz Prawdy. Oto dlaczego «Sat»
czy tez Prawda to najwazniejsze chyba imie Boga. W rzeczywistosci bardziej

w $wiecie i w ktérym nie tylko chrzescijanie, ale po prostu caly §wiat w nieunikniony
spos6b wezmie udzial. Sadze, ze z przyjemnoscig dowiesz sie, ze takze tu w Rosji ta
dziatalno$¢ rozwija sie szybko w postaci przypadkéw odmowy stuzenia w armii, ktérych
liczba ro$nie z roku na rok. Nawet jesli tylko niewielu ludzi w Rosji stawia bierny opér,
odmowa zaciagu pozwala im oraz innym twierdzi¢ $mialo, Ze Bog jest potezniejszy od
cztowieka” (Letter from Tolstoy to Gandhi (September 7, 1910), w: M. Gandhi, Selected Writings,
selected and introduced R. Duncan, Boston 1951, s. 69). Dziatanie, o ktérym pisze Tolstoj
to stworzenie przez Gandhiego osiedli (farm), gdzie zyli ludzie podzielajacy idealy hindu-
skiego dzialacza. Jedna z tych farm nosita nazwe Tolstoy Farm.

573 Vide: H.T. Muzudmar, Mahatma Gandhi..., s. 18-19.

574 Vide: ibidem, s. 19.

575 M. Gandhi, Young India 1919-1922, cyt. za: A. Christy, The Orient in American Tran-
scendentalism..., s. 265.

576 B. Hettne, The Vitality of Gandhian Tradition, ,Journal of Peace Research” 1976,
Vol. 13, No. 3, s. 228. W ponizszej krétkiej charakterystyce tej koncepcji w wigkszosci
korzystam z tego artykulu, vide: s. 228-231.
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stuszne jest twierdzenie, ze Prawda jest Bogiem, niz ze Bog jest prawda”>7".
Prawda jest, jak zauwaza Bjorn Hettne, ostateczng realizacja jednosci pomie-
dzy czlowiekiem a Absolutem®’®. Zdaniem Gandhiego wiedza nie moze ist-
nie¢ bez prawdy. Prawda jest tez warunkiem osiggniecia wiecznego szczescia.
»Stuzba tej Prawdzie jest jedynym celem naszego istnienia — pisal Gandhi. -
Wszystkie nasze dziatania powinny skupia¢ sie na Prawdzie”>”°.

Ahimsa oznacza wyrzeczenie si¢ przemocy. Na niej osadza sie koncep-
cja sprzeciwu wobec stosowania sily. Oznacza ona takze konieczno$¢ podej-
mowania dziatan pozytywnych, gdyz sprzeciw nie ogranicza si¢ jedynie do
negacji. Jego ostatecznym celem jest wytworzenie stanu, ktéry zastapi ten
zdegenerowany.

Trzeci element koncepcji Gandhiego jest wyrazem obecnej w hinduizmie
woli ascezy czy dobrowolnego umartwienia. Celem takiego dzialania jest
uzyskanie konkretnego spotecznego dobra. ,Zycie dla innych musi by¢ petne
pokory — pisal Gandhi. — Ten, kto poswigca swoje zycie dla innych, z tru-
dem znajduje czas, aby zadba¢ o honory dla siebie. Nie nalezy bra¢ biernosci
za pokore, jak czynil to hinduizm. Prawdziwa pokora oznacza staly wysilek
majacy za cel stuzbe wobec ludzko$ci”*®°. Mozna wiec stwierdzi¢, ze miarg
dobrowolnego umartwienia si¢ jest spoleczny efekt, jaki ono wywota.

Celem Satyagrahy jest dzialanie, w wyniku ktérego przeciwnik zostanie
przekonany o tym, ze prawda reprezentowana przez wykorzystujacych te
metode jest blizsza prawdzie absolutnej niz prawda ich przeciwnikéw. Metoda
ta zaklada brak uzycia przemocy oraz przekonanie, ze dzisiejszy przeciwnik
moze sta¢ sie przyszlym sojusznikiem. Stad przemoc wydaje sie by¢ szkodliwa,
gdyz nie moze ona budowa¢ pozytywnych relacji. , Ale wierze — pisal Gandhi
- Ze powstrzymanie si¢ od przemocy jest nieporéwnanie lepsze niz przemoc,
przebaczanie jest rzecza bardziej ludzka niz karanie”*#!. Przemoc jest bowiem
elementem zwierzecym w naturze ludzkiej, ktéry powinien zostaé¢ wyparty
przez element ludzki, oraz, co wazniejsze, przez element boski.

Czy tak zarysowana koncepcja Satyagrahy posiada elementy wspolne z idea
obywatelskiego niepostuszenstwa Henry’ego Davida Thoreau? Z pewnoscig
taczy je przeswiadczenie o konieczno$ci pokojowego dziatania. Zaréwno
Thoreau, jak i Gandhi, nie widzg potrzeby uzycia sily. Akt niepostuszenistwa
powinien mie¢ charakter pokojowy, a jego podmiot musi by¢ gotowy na odpo-
wiedz przeciwnika, ktéra wcale nie musi by¢ pokojowa. Przejawia si¢ w tym
zgoda obu mysélicieli na umartwienie w imi¢ wyznawanych ideatéw.

Elementem faczacym koncepcje Gandhiego z ideatami Thoreau jest takze
wiara w sile jednostki, kierujacej sie sercem i prawem moralnym. Cytowany

577 M. Gandbhi, The Gita and Satyagraha, w: idem, Selected Writings, s. 46.
578 Vide: B. Hettne, The Vitality..., s. 228.

579 M. Gandhi, The Gita and Satyagraha, s. 46.

580 Tbijdem, s. 52.

581 M. Gandhi, The Doctrine of the Sword, w: idem, Selected Writings, s. 53.
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wyzej fragment z pism Gandhiego, stanowiacy parafraze tekstu Thoreau,
jest przekonujacym dowodem takiego podobienstwa. Czlowiek jest w stanie
samodzielnie zapoczatkowa¢ zmiany w spoleczenstwie i — jesli tylko bedzie
postepowal konsekwentnie — to cel zostanie osiagniety.

Thoreau i Gandhiego laczy takze przekonanie o koniecznosci dazenia
do prawdy, a dzieki temu do potwierdzenia ludzkiej boskosci. Jest to daze-
nie, ktére zbliza my$l Gandhiego do rozwazan pozostalych transcendenta-
listéw. Ten hinduski myéliciel wierzyl w istnienie w czlowieku pierwiastka
boskiego, podobnie jak transcendentalici. Nie ma dowodu, ze poglad
ten faktycznie zaczerpnal od transcendentalistéw. Gandhi znal jednak, za
posrednictwem Tolstoja, koncepcje religijne amerykanskich kwakréw, dla
ktoérych to przekonanie bylo jednym z podstawowych elementéw ich credo
religijnego. Od kwakréw idee obecnosci Absolutu w jednostce przejeli za$
transcendentali$ci.

Gandhi i Thoreau mieli takze wspélne poglady ekonomiczne. Obaj cenili
dobrowolne ubdstwo. ,WinniSmy pamietaé, ze ubdstwo jest zasadg, ktora
moze by¢ stosowana wobec mysli, podobnie jak wobec przedmiotéw. Ten, kto
zapelnia swoj umyst bezuzyteczna wiedza, tamie te bezcenng zasade. Mydli,
ktore oddalaja nas od Boga, lub tylko nie kieruja nas ku niemu, stanowia
przeszkode na naszej drodze”%82. Czlowiek nie powinien sta¢ sie niewolni-
kiem ani rzeczy, ani zbytecznych mysli. Wspoéiczesny $wiat cechuje tendencja
do pomnazania i gromadzenia débr, ktéra, zdaniem obu myslicieli, moze by¢
zgubna dla jednostki.

Gandhiego i transcendentalistéw taczyt takze sprzeciw wobec mechanizacji
ludzkiego zycia. Podczas studiéw w Londynie filozof miat okazje obserwowac
wplyw gospodarki przemystowej na sytuacje czlowieka. Gandhi nie potepiat
uzycia maszyn, ale dostrzegal, podobnie jak Emerson®®, ze cztowiek uzalez-
nia sie od nich. Wbrew oczekiwaniom maszyny nie zmniejszyly czasu pracy
robotnikéw, staly sie natomiast przyczyng ich wyzysku.

Wplyw amerykanskiego transcendentalizmu na mys$l i praktyke polityczna
Gandhiego jest znaczacy, cho¢ ograniczony wlasciwie do idei obywatelskiego
niepostuszenstwa. Pokazuje on jednak, ze oddzialywanie transcendentalistow
nie zamknetlo si¢ w obrebie terytorium Stanéw Zjednoczonych. Z pewnoscia
zainteresowanie samych transcendentalistow filozofig i religiami Wschodu,
w tym takze hinduistycznymi, sprzyjalo recepcji tej mysli w Indiach.

Martin Luther King. W latach sze$édziesigtych dwudziestego wieku, wraz
z narodzinami ruchéw kontrkulturowych, wzrosto w Stanach Zjednoczonych
zainteresowanie ideg i praktyka obywatelskiego niepostuszenstwa. Byla ona
postrzegana jako metoda walki z systemem, ktéry marginalizowal problemy
cze$ci spoleczenstwa i ktéry czesto podejmowat decyzje sprzeczne z poczu-
ciem moralnosci obywateli. Idea obywatelskiego niepostuszenstwa cieszyla sie

82 M. Gandhi, The Gita and Satyagraha, s. 48.
583 Vide: rozdziat trzeci.
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szczegblng popularnoscia wsrdd organizacji walczacych o rownouprawnienie
ludnodci murzynskiej.

Po drugiej wojnie $wiatowej sytuacja polityczna ludnosci murzynskiej nie
ulegta wiekszym zmianom3*. Nadal obowigzywal krzywdzacy system segre-
gacji, bolesnie odczuwany w stanach potudniowych, gdzie sytuacja ludnosci
murzynskiej byta zdecydowanie najgorsza. Koniec lat czterdziestych zapo-
czatkowal efektywna walke o zapewnienie ludno$ci murzynskiej pelni praw
obywatelskich.

Waznym momentem okreslajacym kierunek dzialania aktywistéw walcza-
cych o réwnouprawnienie Murzynéw byly wydarzenia z Montgomery w stanie
Alabama. 5 grudnia 1955 roku ludno$¢ murzynska rozpoczeta bojkot miej-
skiego transportu. Przyczyna podjecia akcji bylo aresztowanie Rosy Parks,
ktora odmoéwita ustgpienia miejsca w autobusie bialemu wspoétpasazerowi.
W czasie tego protestu jednym z duchowych i faktycznych przywoédcéw byt
pastor Martin Luther King Jr., ktdry stal si¢ jedna z pierwszoplanowych postaci
Ruchu na Rzecz Praw Obywatelskich (Civil Rights Movement).

Waznym wydarzeniem, ktére otworzyto oczy Ameryki na problem dys-
kryminacji ludnoéci murzynskiej byly zajscia w Birmingham w 1963 roku,
gdzie policja brutalnie obchodzila si¢ z protestujacymi przeciw zlej sytuacji
Murzynéw. W sierpniu podczas marszu na Waszyngton Martin Luther King
wyglosit swoje najbardziej znane przeméwienie. ,Mam sen — perorowal King
- sen, iz czworo moich malych dzieci bedzie pewnego dnia zyto w narodzie,
w ktorym nie bedzie sie ich sadzi¢ wedlug koloru skoéry, lecz wedtug ich
charakteru”>%. Najwiekszym zwyciestwem, ktdre zapoczatkowato spetnianie
sie snu pastora Kinga, byto wejscie w zycie w 1965 roku ustawy o prawach
wyborczych.

Martin Luther King Jr. byt to, jak pisze Donald H. Smith, ,najwigkszy
propagator idei biernego oporu w Ameryce. Dzialanie bez przemocy bylo dla
niego zaréwno filozofia, jak i metoda wplywania na opinie publiczng. Pozostat
wierny tej doktrynie pomimo sklonnosci narodu do przemocy i pomimo nie-
dawnej tendencji do agresywnych protestéow w wielkich miastach”%%. King
stosowal metode sprzeciwu bez przemocy z duzym sukcesem.

Idea sprzeciwu bez przemocy, ktérej oredownikiem byt King, dotarta do
niego za posrednictwem pism Thoreau. ,Jako student w Morehouse prze-
czytalem po raz pierwszy esej Thoreau pt. «Essay on Civil Disobedience».
Zafascynowata mnie idea odmowy wspoétpracy z nieprawym systemem. Bylem
tak gleboko poruszony, ze przeczytalem te prace kilkakrotnie. Byt to moj

584 Szczegbtowo o przebiegu walki o rownouprawnienie ludnosci murzynskiej, vide:
D.J. Garrow, Walka o réwnouprawnienie Murzynéw, w: Historia Standw Zjednoczonych Ameryki,
t. 5, red. A. Bartnicki, D.T. Critchlow, Warszawa 1995, s. 213-236.

585 Cyt. za: ibidem, s. 227.

586 D.H. Smith, An Exegesis of Martin Luther King, Jr.’s Social Philosophy, ,,Phylon” 1970,
15t Quarter, Vol. 31, No. 1, s. 89.
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pierwszy kontakt z teorig biernego oporu”>#’. Styczno$¢ z idea obywatelskiego
nieposluszenstwa stala si¢ jednym z przelomowych momentéw w zyciu Kinga.
Dzigki poznaniu eseju amerykanskiego transcendentalisty, King uzyskat narze-
dzie do walki o spoteczne cele, ktére przed soba postawit.

Esej Thoreau poruszal problemy, ktére bliskie byty Kingowi. Thoreau pro-
ponowal walke przeciw systemowi, ktéra nie miata mie¢ charakteru silowej
konfrontacji. King, podobnie jak Thoreau, nie dazyl do przemocy, nie byta
ona w jego przekonaniu warunkiem zmian spotecznych. Ponadto zmiana osia-
gnieta bez uciekania si¢ do przemocy nie musiala rodzi¢ niecheci przeciwni-
kow, ktérzy ulegli racjom grupy stosujacej obywatelskie niepostuszenstwo.

Czlowiekiem, ktérego dzieta wywarly znaczacy wplyw na formowanie
sie koncepcji sprzeciwu bez przemocy Kinga, byl Mahatma Gandhi®®. Pisma
Gandhiego stanowily niejako uzupelnienie pogladéw Thoreau. King czesciej
zreszta wracal w swoich pismach do postaci tego pierwszego niz drugiego.

King, podobnie jak Gandhi, silnie akcentowal nauki moralne przedsta-
wione w Kazaniu na Gorze, w ktorych zawarto nakaz mitosci i szacunku dla
wrogdw. King postrzegal to zalecenie jako wazng czeé¢ sprzeciwu bez prze-
mocy. Mial nadzieje, ze w ten sposéb uda si¢ unikna¢ konfliktu, ktéry moze
zniweczy¢ dziatania reformatoréw.

Jednym z najwazniejszych argumentéw w mysli Kinga, przemawiajacym
za sprzeciwem bez przemocy, jest — zdaniem Warrena E. Steinkrausa — réw-
nowazenie relacji pomiedzy celem a $rodkiem jego realizacji. ,Idea dzialania
bez przemocy uczy nas, ze sposodb, w jaki cele sa realizowane, wplywa na nie
i je modyfikuje. King wytrwale to powtarza”>%. Ponadto metoda sprzeciwu
bez przemocy wymagalta od korzystajacych z niej czystosci intencji. Zdaniem
Kinga metoda ta odrzuca przekonanie, wedle ktorego ,cel uswieca srodki”,
na rzecz uswiecenia jednych i drugich.

587 M.L. King Jr., Stride Toward Freedom, cyt. za: G.E. Carter, Martin Luther King: Incipient
Transcendentalist, ,,Phylon” 1979, 4™ Quarter, Vol. 40, No. 4, s. 318.

588 King pisal o Gandhim i jego ideach w nastepujacy sposob: ,,Gandhi byt prawdopo-
dobnie pierwszym, ktéry wynidst chrzedcijanska etyke mitosci z poziomu zwyklych inte-
rakcji pomiedzy jednostkami do poziomu sily spolecznej dzialajacej skutecznie na duza
skale. Dla Gandhiego milo$¢ stanowila potezne narzedzie zbiorowej transformacji spote-
czenstwa. Wilasnie w tym akcencie na milo$¢ i powstrzymanie si¢ od przemocy odnalaziem
sposob na przeprowadzenie reformy spolecznej, ktérego poszukiwalem przez wiele mie-
siecy. W filozofii biernego oporu Gandhiego znalaztem intelektualng i moralng petnie,
ktérej nie udato mi si¢ odnalez¢ ani w utylitaryzmie Milla i Benthama, ani w rewolucyjnych
metodach Marksa i Lenina, ani w teorii umowy spolecznej Hobbesa, ani u Rousseau z jego
optymistycznym «powrotem do natury», ani u nadczlowieka w filozofii Nietzschego. W kon-
cu poczulem, ze jest to jedyna spdjna moralnie i praktycznie metoda, za pomocg ktérej
ucisnieni moga walczy¢ o wolno$¢”. Vide: N.B Parkulekar, The Science of the Soul Force or
Mahatma Gandhi’s Doctrine of Truth and Non-Violence, cyt. za: D.H. Smith, An Exegesis of
Martin Luther King, Jr.’s..., s. 92.

89 W.E. Steinkraus, Martin Luther King’s Personalism and Non-Violence, ,Journal of the
History of Ideas” 1973, January—March, Vol. 34, No. 1, s. 106.
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W goracej atmosferze lat szes¢dziesigtych metoda obywatelskiego nie-
posluszenstwa zostata poddana surowej krytyce, ktérej King zdecydowanie
sie przeciwstawil. Pobyt w wiezieniu oraz ostre wystgpienia duchownych
przeciwnych jego dziataniom®° zmusity go do udzielenia odpowiedzi. W The
Letter from Birmingham Jail King przedstawil argumenty uzasadniajace stoso-
wanie tej metody.

Jednym z zarzutéw wobec Kinga bylo twierdzenie, ze jego radykalne dziata-
nia utrudniajg dialog pomiedzy srodowiskami zainteresowanymi rozwigzaniem
konfliktu. King nie byl jednak przekonany, ze taki dialog jest zawsze mozliwy.
Swoim przeciwnikom wyjasnial: ,,Masz $wieta racje, pragnac negocjacji. (...)
Akt biernego oporu ma za zadanie wywolaé kryzys i wytworzy¢ taki poziom
twoérczego napiecia, ze spotecznoéé¢, ktora konsekwentnie odmawiata dysku-
sji, musi stawi¢ czola problemowi. Ma za zadanie uczyni¢ dane zagadnienie
tak dramatycznym, ze nie bedzie go mozna dluzej ignorowac”*!. Akt obywa-
telskiego niepostuszenstwa pobudza do dyskusji, umozliwia przyjrzenie si¢
problemom, ktére inaczej moglyby pozosta¢ niezauwazone.

Drugi zarzut dotyczyl samej istoty obywatelskiego nieposiuszenstwa.
Przeciwnicy pytali: ,W jaki sposéb mozesz nawotywa¢, aby lamano pewne
prawa, a przestrzegano innych?”%%2, na co King odpowiadat stanowczo: ,Istnieja
prawa sprawiedliwe i niesprawiedliwe. Popieram przestrzeganie stusznych
praw. Nie tylko prawo, ale i moralno$¢ zobowiazujg nas do przestrzegania
sprawiedliwych praw. Podobnie moralno$¢ zobowiazuje nas do lamania praw
niesprawiedliwych”5%3. Przywolywat poglad Swietego Augustyna, ktory stwier-
dzil, ze ,zte prawo, to prawo nieobowigzujace”. Ponadto prawa nie powinno
stawia¢ sie przed czlowiekiem, ktéry jest warto$cig wyzsza. Podobny argu-
ment, stwierdzajacy prymat jednostki przed prawem, wysuwal Thoreau.

George E. Carter uwaza jednak, ze poszukiwanie punktéw zbieznych
pomiedzy mysla Thoreau a filozofig spoleczng Kinga nie jest w petni uzasad-
nione. Zdaniem Cartera King nie bylby w stanie zgodzi¢ si¢ z ostateczng kon-
kluzjg plynaca z idei obywatelskiego niepostuszenstwa, a mianowicie akcepta-
c¢ja dla przemocy. Ponadto King znat tylko esej Thoreau, natomiast obce mu
byly pisma pozostalych transcendentalistow, u ktérych mogiby znalez¢ wiecej
pogladéw zblizonych do jego wiasnych>%4.

590 W kwietniu 1963 roku Martin Luther King zostal aresztowany za udzial w marszu
na rzecz praw obywatelskich, ktéry odbyt sie w Birmingham. Podczas jego kilkudniowego
pobytu w areszcie ukazal sie list sygnowany przez kilku przywédcow kwestionujacych
sposéb dziatania Kinga.

591 M.L. King Jr., The Letter from Birmingham Jail, cyt. za: H.A. Bosmajian, The Letter
from Birmingham Jail, w: Martin Luther King Jr. A Profile, ed. C.E. Lincoln, New York 1993,
s. 132. Artykul Bosmajiana zawiera szczegétowa analize listu Kinga.

592 Idem, The Letter from Birmingham Jail, w: Let Freedom Ring. A Documentary History of
the Modern Civil Rights Movement, ed. PB. Levy, Westport CT. 1992, s. 112.

593 Tbidem, s. 112.

594 Vide: G.E. Carter, Martin Luther King..., s. 318.
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Rzeczywidcie dobra znajomos¢ pism amerykanskich transcendentalistéw
z pewnoscia pozwolilaby Kingowi na bardziej swiadome korzystanie z mysli
samego Thoreau. Natomiast twierdzenie, ze ostateczng konsekwencja obywa-
telskiego niepostuszenstwa wedlug Thoreau jest akceptacja przemocy idzie,
w moim przekonaniu, zbyt daleko. Thoreau popart dziatania Johna Browna,
dostrzegajac koniecznos¢ uzycia przemocy w przypadku zla, ktérego nie mozna
usunaé¢ w inny sposoéb. Ponadto King nie znal pdzniejszych pism Thoreau,
wiec nie maja one wplywu na jego recepcje pogladéw Thoreau. W zwiazku
z tym zarzut wysuwany przez Cartera jest nieuzasadniony®%°.

Carter stwierdza ponadto, ze Kinga i Thoreau dzielita takze kwestia goto-
wosci do poniesienia kary za akt nieposiuszenstwa. Dla Kinga gotowo$¢ taka
byla rzecza oczywista, natomiast Thoreau mial, zdaniem Cartera, nie widzie¢
takiej konieczno$ci®®. Jest to stwierdzenie nieuzasadnione, gdyz w jednym
z esejow Thoreau pisal: ,w takim panstwie, w ktérym rzad niesprawiedliwie
wiezi ludzi, jedynym miejscem odpowiednim dla sprawiedliwego cziowieka
jest tez wiezienie”>?’. Jest to, w mojej opinii, deklaracja gotowosci do ponie-
sienia odpowiedzialnodci za $wiadome lamanie prawa.

U omawianych myslicieli Carter dostrzega tez réznice w celach aktu obywa-
telskiego niepostuszenstwa®?8. Dla Kinga celem miata by¢ reforma spoteczen-
stwa, natomiast Thoreau zamierzal jakoby reformowac¢ jedynie poszczegdlne
jednostki. Faktycznie, Thoreau my$lal w kategoriach jednostkowych, wyrazat
jednak przekonanie, ze dzieki reformie oséb mozliwa stanie si¢ przebudowa
catego spoleczenstwa. Thoreau i King roznili sie wiec nie pod wzgledem celu,
ale jedynie pod wzgledem sposobu jego realizacji.

Mysél Martina Luthera Kinga Jr. miata, wedlug Cartera, poza kwestia oby-
watelskiego niepostuszenstwa, jeszcze inne punkty styczne z myslg ame-
rykanskiego transcendentalizmu®®. Podobnie jak cze$¢ transcendentalistow
wierzyt on, ze Zrédlem reformy spotecznej powinien by¢ Kosciét. Najlepszym
przykladem transcendentalisty, ktéry prébowal uczynié z Kosciola narzedzie
zmian byt Theodore Parker.

King podzielat takze przekonanie transcendentalistow o wystepowaniu pier-
wiastka boskiego w naturze ludzkiej. Ponadto dostrzegal znaczenie prymatu
»praw wyzszych”, ktérymi powinna sie kierowa¢ jednostka. Przeswiadczenie
o istnieniu i prawdziwosci tych praw bylo waznym elementem doktryny oby-
watelskiego niepostuszenstwa Henry’ego Davida Thoreau.

Podsumowujac, doktryna obywatelskiego niepostuszenstwa, sformulo-
wana przez Thoreau, zostala zaadaptowana i wlaczona przez Martina Luthera

595 Problem obecno$ci przemocy w mysli Thoreau w konteksécie doktryny obywatel-
skiego niepostuszenistwa porusza M. Meyer, w: Several More Lives to Live, Thoreau’s Political
Reputation in America, Westport-London 1977, s 151-192.

59 Vide: G.E. Carter, Martin Luther King..., s. 321.

597 H.D. Thoreau, Obywatelskie niepostuszenistwo, s. 212.

598 G.E. Carter, Martin Luther King..., s. 321.

59 Tbidem, s. 324.
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Kinga Jr. do jego filozofii i praktyki politycznej. Jego dziatalno$¢ podporzad-
kowana byta metodzie, ktérej znajomos¢ zawdzigczat lekturze pism Thoreau
oraz Gandhiego.

Europa

Ralph Waldo Emerson byl filozofem znanym i cenionym w Europie juz
w dziewietnastym wieku. Wplyw na jego popularnosé¢ na Starym Kontynencie
miala przyjazn z angielskim pisarzem romantycznym, Thomasem Carlyle’em,
ktory wydawal dzieta Emersona w Anglii. Emerson mial tez okazje pozna¢
Europe w czasie trzech dlugich podrézy, kiedy to zwiedzit kilka europejskich
krajéw. Stawe Emersona popularyzowali tez inni transcendentalisci podrézu-
jacy po Europie, a wérdd nich przede wszystkim Margaret Fuller. W kontynen-
talnej Europie my$l amerykanskiego poety i filozofa byla szczegélnie wazna
dla dwéch intelektualistéw: Adama Mickiewicza i Friedricha Nietzschego.

Adam Mickiewicz. Myslicielem, ktéry w kontynentalnej Europie jako
pierwszy dostrzegt dzielo amerykanskiego filozofa byl Adam Mickiewicz.
Nazwisko Emersona czesto pojawia sie w wykladach wygtaszanych przez
poete w College de France. Mickiewicz dyskutowal takze o ideach i poezji
Emersona z Margaret Fuller, ktoéra poznat w 1847 roku, i z ktéra faczyta go
serdeczna przyjazn®®. W liscie do Emersona z wiosny 1847 roku Fuller pisata:
»Mickiewicz, poeta polski, jako pierwszy przedstawil eseje w Paryzu. Nigdzie
go nie spotkalam, wiec, gdy ustyszalam wiesci o nim, ktére mnie oczarowaly,
postalam mu twoje wiersze, i poprositam, by przyszedt zobaczy¢ sie¢ ze mna.
Przyszed! i odnalaztam w nim czlowieka, ktérego od dawna chcialtam spo-
tka¢”®01. Emersonowi nie udalo sie niestety spotka¢ z Mickiewiczem w 1848
roku, kiedy przebywal z wizytag w Paryzu.

Dwa eseje Emersona, ktore wzbudzily szczegélne zainteresowanie
Mickiewicza to: Man. The Reformer oraz Historia. Byly one przywolywane
w obszernych fragmentach podczas wykladéw poety o literaturze stowian-
skiej. Mickiewicz czesto parafrazowal teksty Emersona, nadajac im wtasny
rys®%2. Co zainteresowalo Mickiewicza w pismach amerykanskiego filozofa
i jaki charakter mialy intelektualne powiazania pomiedzy nimi? Mozna wyod-
rebnié trzy sfery stycznosci. Pierwsza byla kwestia natury ludzkiej oraz pro-
blem relacji pomiedzy czlowiekiem a przyroda. Drugim zagadnieniem byla
wizja historii i przekonanie o szczegélnej roli jednostek w jej ksztattowaniu.

600 Mickiewicz byt ojcem chrzestnym syna Margaret Fuller i hrabiego Ossoli.

601 Cyt. za: M. Skwara, Krgg transcendentalistéw amerykaniskich w literaturze polskiej XIX
i XX wieku. Dzieje recepcji, idei i powinowactw z wyboru, Szczecin 2004, s. 132.

602 Szeroko o recepcji Emersona przez Mickiewicza vide: ibidem, s. 129-212. Autorka
czesto zestawia oryginalny tekst esejéw Emersona z parafrazami Mickiewicza, co pozwala
na analize sposobu odbioru mysli amerykanskiego filozofa.
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Trzecim elementem taczacym obu romantykéw byla wizja panstwa, cho¢ w tym
miejscu mozna zauwazy¢ takze pewne migdzy nimi rozbieznosci.

Wiestaw Gromczynski, piszac o wplywie Emersona na Mickiewicza, kon-
centruje sie gtéwnie na problemie koncepcji natury ludzkiej oraz relacji czto-
wieka z przyrodg®®. Podkresla on wspdlng dla obu myslicieli koncepcje jed-
nosci czlowieka z przyroda wyrazona przez Emersona w eseju Nature, ktory
Mickiewicz prawdopodobnie znat®®. Mickiewicz, podobnie jak Emerson,
dostrzegal, ze wraz z postepem technicznym ludzie oddalajg sie od natury.
Przestaje by¢ ona, jak podkreélali transcendentalisci, a wraz z nimi Mickiewicz,
zrédlem zycia, a staje si¢ jedynie Zréodlem materialnych korzysci.

Mickiewicz cenit u Emersona takze spojrzenie na cztowieka jako na istote
duchowa. W $wiecie, w ktérym dobra materialne okreslaja czlowieka, sfera
duchowa jest ignorowana. Dla Mickiewicza — romantyka — byto to nie do zaak-
ceptowania. Chwalil Emersona za docenienie znaczenia wartosci duchowych.
To one, zdaniem polskiego poety, powinny wyznacza¢ kierunek ludzkiego roz-
woju. Prawdziwa wolnoé¢ kryje sie w naturze i $wiecie duchowym. Dzieki
sile psychiki oraz uczestnictwie w duchu powszechnym czlowiek jest w sta-
nie odkry¢ swoje prawdziwe oblicze i postepowad w zgodzie z samym sobg.

Podobienstwa pomiedzy Emersonem a Mickiewiczem mozna odnalezé
takze w ich teorii poznania. Dla Mickiewicza, podobnie jak dla Emersona,
prawdziwe poznanie nie bylo domena rozumu. Zrédiem poznania o znacz-
nie wigkszej wartosci byla intuicja. Tylko ona byla bowiem w stanie uchwy-
ci¢ ulotne chwile, w ktérych cztowiek zblizat sie¢ do sedna prawd wiecznych
czy boskich. U Emersona i Mickiewicza prawdziwsze jest to, co nie poddaje
sie sztywnym regulom rozumowania. Rozum raczej zamyka droge do $wiata
duchowego, a to czyni cztowieka ubogim.

Mickiewicz dostrzegal jednak niedostatki Emersonowskiej wizji cztowieka.
»Mimo zafascynowania Emersonem - zauwaza Gromczynski — Mickiewicz
zwrocil takze uwage na slabg strone jego «Szkicdwn: zbyt abstrakcyjne ujecie
ludzkiego istnienia”®%. Gromczynski przytacza fragment wstepu do wydania
Szkicow Emersona autorstwa Artura Gérskiego. W tekscie Gorskiego zawarta
jest esencja zarzutow, jakie polski poeta stawia amerykanskiemu filozofowi.
»Mickiewicz — pisze Gorski — przeczytawszy «Szkice» cale, zdat sobie sprawe
z ich brakéw i wad, i zastrzezenia na ten temat uczynil dwukrotnie. Raz,
w wykladzie z 13 kwietnia 1843 roku, rzuca uwage, ze «Emerson wszakze
zbyt obiera nas ze wszystkiego, nie uwazajac zgola na czas, na miejsce, na
nardd, w ktérym zyjemy; cztowiek Emersona nie ma ziemi pod nogami, unosi

603 Vide: W. Gromczynski, Emerson. Codziennos¢ i absolut..., s. 194-198.

604 Dyskusje dotyczacg znajomos$ci pism Emersona przez Mickiewicza prezentuje
M. Skwara w: Krqg transcendentalistow amerykanskich..., s. 131-133.

605 ' W. Gromczynski, Emerson. Codziennos¢ i absolut..., s. 197. Wydane w 1933 r. Szkice
Emersona zawieraly tlumaczenie pierwszego tomu Esejow oraz kilka rozpraw Emersona
z tomu drugiego. Gromczynski w swojej pracy odwoluje sie do tego wydania.
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si¢ gdzie$ — nie wiadomo w jakiej dziedzinie»”®%. Mickiewicz powtarza tu,
czesto wysuwany przeciw Emersonowi, zarzut ahistorycznosci i zbytniej abs-
trakcyjnosci jego myslenia. Emerson rzeczywiscie dazyt do odrzucenia tradycji,
w ktorej jednostka jest osadzona. Jednak gdy przeszto$¢ niosta ze soba rzeczy
godne nasladowania, doradzal jej pielegnowanie.

Waznym elementem lgczacym myslenie Emersona z filozoficznymi rozwa-
zaniami Mickiewicza byt sposob patrzenia na historie. Dla polskich romanty-
kow historia miata istotne znaczenie. ,Do$wiadczenia historyczne zaréwno
wlasnego narodu, jak i calej ludzkos$ci — piszq Maria Janion i Maria Zmigrodzka
— nie byly dla romantykéw przeszioscig martwa, zamknietg — wplywaly w spo-
s6b widoczny na zycie kazdego czlowieka. Amerykanski filozof, Ralph Waldo
Emerson, twierdzil, Ze biografia jednostki powtarza w skrécie historie swia-
ta”®%7. Wedlug Emersona historia powinna sta¢ sie czescia procesu rozwoju
czltowieka, powinna by¢ przezywana, a nie zapoznawana. Zdolno$¢ ponownego
przezywania historii $wiata jest prawdziwa nauczycielka dziejow. Ta koncepcja
wyrazona w eseju Historia silnie oddzialywata na sposéb myslenia Mickiewicza.

Idea ta, jak zauwaza Andrzej Walicki, zostala rozwinieta przez Mickiewicza
i podniesiona do roli moralnego nakazu®®. Podczas wykladu, majacego miej-
sce wiosng 1844 roku, méwil: ,Jeslis jeszcze nie odbyt swojej wojny krzyzo-
wej i swojej Rewolugji francuskiej, pospiesz sie, bo inaczej nie bedziesz mégt
i8¢ wraz z pokoleniem dzisiejszym. Zbudowaé wiasng $wiatynie i odby¢ swa
wojne krzyzowa to co$ wiecej niz przeczyta¢ opis $wiatyni i historie wojen
krzyzowych”®%. Czlowiek, ktéry ma by¢ zdolny do dziatania, do prowadzenia
innych, powinien przezy¢ trud stawania si¢ historii.

Koncepcja powtarzania historii powszechnej w doswiadczeniu jednostko-
wym laczy sie z charakterystycznym dla Emersona i Mickiewicza przypisaniem
wybitnym jednostkom szczegélnej roli w procesie historycznym. ,,Mesjanizm
Mickiewicza — pisze Andrzej Walicki — byl koncepcja postepu poprzez szereg
«objawien», udzielanych ludzkosci za posrednictwem wybranych jednostek”®10.
Emerson wyrazal przekonanie, ze to wybitne jednostki sg twoércami spote-
czenstwa i panstwa, sa one bowiem — dzieki swojej intuicji oraz sile — zdolne
do postepowania zgodnego z wilasng naturg. Wyraz takiemu pojmowaniu
roli jednostek w historii dal Emerson w zbiorze Representative Men, w kto-
rym zamiedcil eseje poswigcone postaciom majacym — w jego przekonaniu —
najwigkszy wplyw na rozwdj ludzkosci®!!. Podobnie rozumowal Mickiewicz,
widzac w wybitnych jednostkach uciele$nienie ideatu duchowego przywodz-
twa. Nardd skupiat si¢ wokét takich oséb, a nie wokdt swoich materialnych

606 Cyt. za: ibidem, s. 197-198.

607 M. Janion, M. Zmigrodzka, Romantyzm i historia, s. 15.

608 A. Walicki, Problematyka filozoficzna w mickiewiczowskich prelekcjach paryskich, ,,Znak”
1998, grudzien, nr 12, s. 98.

609 M. Janion, M. Zmigrodzka, Romantyzm i historia, s. 16.

610 A. Walicki, Problematyka filozoficzna..., s. 97.

611 Vide: R.W. Emerson, Representative Men, s. 611-762.
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wytworow. Wszelkie rezultaty materialne, ksiegi czy kodeksy praw, ograni-
czaja ludzi. Wyzwoleniem jest duch, ktéry pomaga przezwyciezyé stagnacje.

W kontekscie rozwazan obu myslicieli dotyczacych roli wybitnych jed-
nostek, warto tez wspomnie¢ o podobnej roli, jakg przypisywali oni filozo-
fowi czy poecie. Obaj widzieli w nim wcielenie medrca, osoby szczeg6lnie
natchnionej, zdolnej przewodzi¢ innym.

Marta Skwara dostrzega takze podobienstwa w ekonomicznych rozwaza-
niach obu myilicieli. Zaréwno Emerson, jak i Mickiewicz, doceniali role pracy
oraz gospodarowania. Praca pozwala na kontakt z rzeczywistos$cig i utrzymanie
zdrowia oraz ma swdj udzial w doskonaleniu jednostki i wspdlnoty. Powinna
da¢ czlowiekowi mozliwo$¢ zaspokojenia potrzeb oraz samodoskonalenia.
U obu mysélicieli pojawia sie przekonanie o potrzebie wyrzeczenia sie luksu-
sOw i zaspokajaniu tylko potrzeb podstawowych. Postepowanie takie bedzie
sprzyjato rozwojowi czlowieka i spotecznosci®!2.

Przekonanie o konieczno$ci udoskonalania $wiata spotecznego i politycz-
nego to ostatni element taczacy mysl Emersona i Mickiewicza. Ich twor-
czo$¢ przypadata na okres waznych zmian w spoteczenistwach amerykanskim
i europejskich. Wyrazana przez nich koniecznoé¢ doskonalenia byla wyrazem
powszechnych pragnien éwczesnych intelektualistoéw i dziataczy. Spoteczenstwo
nie powinno popa$¢ w stagnacje. , Kazdy z nas — pisat Mickiewicz — wstepujac
do wielkiej spotecznoséci ludzkiej, rodzi sie rewolucjonistg i reformatorem.
Bedac dziedzicem wspolnej spuscizny, powinien w niej naprawi¢ to, co zostalo
uszkodzone, odbudowac to, co rozpada sie w gruzy, to znaczy naprawié etyke
i odbudowa¢ prawde”¢!3. Tylko postawa reformatorska jest w stanie przyczy-
ni¢ sie do powstania spoleczenstwa opartego na milosci, a nie na egoizmie.

Mickiewicz znalazt u Emersona poparcie idei, ktére od dawna rozwazat.
Lektura pism transcendentalisty pozwolita mu na doprecyzowanie wtasnych
pogladéw oraz ich rozwiniecie. Z kolei Mickiewiczowskie odczytanie pism
Emersona pozwala zobaczy¢ w amerykanskim filozofie romantyczne cechy
jego tworczosci.

Friedrich Nietzsche. Frederic Ives Carpenter zauwaza, ze uwaga nie-
mieckich badaczy mysli Emersona, skupia si¢ gléwnie na badaniach wpltywu
jego mysli na filozofie Friedricha Nietzschego®!*. W wywiadzie z Giovanng
Borradori Stanley Cavell entuzjastycznie stwierdza: ,Emerson jest przepisany
u Nietzschego”®!®. Sam Nietzsche chetnie korzystat z dorobku amerykanskiego
filozofa. ,Przez dlugie lata — pisze Claude Nicholas Pavur - jego bohaterem
byt cztowiek mu wspdlczesny: amerykanski publicysta Ralph Waldo Emerson,
ktéry wywieral wpltyw na Nietzschego od roku 1862 az po kres jego kariery”®1.

612 Szerzej vide: M. Skwara, Krgg transcendentalistow amerykariskich..., s. 156-163.

613 Cyt. za: ibidem, s. 165.

614 Vide: EL. Carpenter, Emerson Handbook, s. 246.

615 G. Borradori, Rozmowy amerykanskie, przet. K. Brzechczyn, Poznan 1999, s. 154.

616 C.N. Pavur, Nietzsche Humanist, Milwaukee 1998, s. 60. Pavur przytacza za Herman-
nem Hummelem dwa charakterystyczne stwierdzenia Nietzschego. Mial on m.in. okresli¢
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Opinie Pavura zdaje si¢ potwierdza¢ opowies¢, jakoby Nietzsche mial si¢ nie
rozstawac z egzemplarzem Esejow Emersona. W swoich pismach i listach nie-
raz wspominal o amerykanskim filozofie, czesto entuzjastycznie.

W Zmierzchu bozyszcz, czyli jak filozofuje si¢ miotem Nietzsche pisatl
o Emersonie w nastepujacy sposob: ,Emerson. — Znacznie bardziej o$wie-
cony, gietki, zlozony, wyrafinowany niz Carlyle, a przede wszystkim bardziej
szczedliwy... Kto$, kto instynktownie zywi sie tylko ambrozja, kto pozostawia
wszystko, co w rzeczach niestrawne. W poréwnaniu z Carlyle’em czlowiek
smaku. Carlyle, ktéry bardzo go lubil, mimo to powiadatl o nim: «nie do$¢
daje nam do gryzienia»: co moglo zosta¢ powiedziane nie bez stusznosci, ale
nie na szkode Emersona. - Emerson posiada owa dobrotliwg i blyskotliwa
pogode ducha, ktéra pozbawia wszelkiej powagi: wcale nie wie, jak jest juz
stary i jak dlugo jeszcze bedzie mtody — moglby powiedzie¢ o sobie stowami
Lope de Vegi: yo me sucedo a mi mismo. Jego duch zawsze znajduje powody, by
by¢ zadowolony, a nawet wdzigczny; i niekiedy ociera si¢ o pogodng trans-
cendencje owego poczciwca, ktéry taquam re bene gesta powrdcil z milosnej
schadzki. Ut desint Aires — rzekl z wdziecznoscia — tamten est laudana volup-
tas”®!7. Powyzsze zdania pokazuja sympatie i szacunek, jakimi darzyt Emersona
Nietzsche, a takze wskazuja na sposéb, w jaki czytal on dzieta amerykanskiego
mysliciela. Nietzsche byl zafascynowany Emersonowska wolg dziatania, czer-
pania z zycia tego, co najpiekniejsze, a takze wiarg w to, ze takie dzialanie
pozwoli cztowiekowi diuzej cieszy¢ sie owocami istnienia.

Carpenter wskazuje na kilka istotnych podobienstw pomiedzy mysla
Emersona i Nietzschego, ktére moga $wiadczy¢ o wplywie amerykanskiego ide-
alisty na niemieckiego filozofa®'®. Po pierwsze, Nietzsche, zdaniem Carpentera,
rozwinal Emersonowskie pojecie ,mocy” (power), doszukujac sie¢ w nim ele-
mentu dionizyjskiego. Podobnie jak Emerson przeciwstawial sie tradycyjnie
rozumianej religii chrzeécijaniskiej. Odrzucenie konwencjonalnie rozumianej
etyki na rzecz wiasnych dociekan stanowi element laczacy charakteryzowa-
nych filozoféw. Laczy ich takze wspdlna wizja historii, gdyz obaj dostrzegali
konieczno$¢ uwolnienia si¢ spod wplywu przesziosci. Obaj podzielali wiare
w intuicje i instynkt jako podstawowe Zrédla poznania, a takze pomniejszali

amerykanskiego filozofa mianem ,bratniej duszy”. O dzietach Emersona wyrazal si¢ w na-
stepujacy sposob: ,Emerson. Nigdy wczesniej, czytajac ksiazke, nie czulem sie w niej tak
dobrze jak we wlasnej skorze, tak swojsko, jak... — nie powinienem jej tak chwalié; jest
mi zbyt bliska”, s. 60. Cytaty pochodza z: H. Hummel, Emerson and Nietzsche, ,The New
England Quarterly” 1946, March, Vol. 19, No. 1.

617 E. Nietzsche, Zmierzch bozyszcz, czyli jak filozofuje sig mlotem, przel. P. Pieniazek,
Krakéw 2004, s. 61-62. Hiszpanskie i lacinskie wyrazenia we fragmencie po$wieconym
Emersonowi Pawet Pieniazek ttumaczy w nastepujacy sposob: yo me sucedo a mi mismo jako
»podazam za samym soba”; taquam re bene gesta jako ,jak gdyby w poczuciu dobrze spet-
nionego czynu”; natomiast ut desint Aires tamten est laudana voluptas jako ,.cho¢ sil nie
staje, to jednak che¢ jest chwalebna” (Owidiusz, Listy z Pontu).

618 Vide: EI. Carpenter, Emerson Handbook, s. 247-248.
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role $wiadomej woli w tym procesie. Wreszcie obaj jednakowo widzieli role
filozofa jako proroka. Wymienione przez Carpentera podobienstwa nie ozna-
czaja mechanicznego przeniesienia przez Nietzschego idei Emersona do wia-
snego systemu filozoficznego. Nietzsche posuwat sie w swoich stwierdzeniach
dalej niz Emerson, radykalizujac cze$¢ jego konstatacji.

Jednym z podstawowych terminéw filozofii Nietzschego bylo pojecie ,,woli
mocy”. Oznaczalo ono ,,site dzialajaca, aktywna. Wola mocy to energia zyciowa
stanowiaca przyczyne wszelkich dziatan, zaréwno catej $wiadomej aktywno-
$ci ludzkiej, jak czynnosci kulturotwoérczej”®1. Idea ta oznacza, jak zauwaza
Zbigniew Kuderowicz, nadanie wizji §wiata i kultury charakteru dynamicz-
nego. Wola mocy wystepuje zaréwno w jednostce, jak i wytworach kultury.
Hierarchizuje ludzi, gdyz nie wszyscy obdarzeni sa nig w réwnym stopniu.
Posiadajacy wole mocy sa w stanie narzuci¢ innym swoj system wartoséci, a co
wazniejsze, potrafia przelamac schematy, ktére kamufluja prawdziwa etyke. Wola
mocy pozwala na wyzwolenie si¢ z krepujacej czlowieka mentalnosci niewolni-
czej oraz umozliwia spontaniczng twérczos¢ wyzwolong z wiezéw moralnosci.

W pojeciu woli mocy mozemy dostrzec przeksztalcong w duchu nietzsche-
anskiego systemu Emersonowska koncepcje ,,polegania na sobie”. U Emersona
koncepcja polegania na sobie zaktadata dzialanie zgodne z przekonaniami jed-
nostki. Zdolno$¢ do takiego postepowania byta osiagalna dla kazdego, jednak
kultura i tradycyjna moralno$¢ zmniejszaly badz uniemozliwialy cztowiekowi
swobodng ekspresje. Jednak Emerson nie wyznacza ,,poleganiu na sobie” zada-
nia réznicowania jednostek, tak jak czyni z wolg mocy Nietzsche. Wprawdzie
nie kazdy jest w stanie postepowac zgodnie z wlasnymi zasadami, ale kazdy
potencjalnie moze do takiego stanu dojrze¢. U Nietzschego brak jest wiary
w mozliwo$¢ posiadania przez kazdego duzego natezenia ,woli mocy”, jest
to domena nielicznych.

Tym, co taczy Emersonowskie , poleganie na sobie” i nietzscheanska ,,wole
mocy”, jest podkreslenie aktywnej roli czlowieka w sferze moralnej, jego
zdolno$ci wykroczenia ponad model przyjety przez ogoét spoleczenstwa. Obaj
mysliciele pozwalaja jednostce na dokonywanie wyboréw, ktore zbuduja jej
autentyczng tozsamos$¢ i pozwola na samorealizacj¢. Mozliwo$¢ swobodnego
wyboru jest jednak bardziej ograniczona w koncepcji Emersona, ktéra nie
przekresla znaczenia warto$ci pochodzacych ze $wiata chrzescijanskiego, zde-
cydowanie odrzuconych przez Nietzschego. Emerson, spadkobierca tradycji
purytanskiej, nie byt gotéw posuna¢ si¢ tak daleko.

Obaj mysliciele podkreslaja takze konieczno$¢ indywidualnego dzia-
lania jednostek oraz zmieniania zastanej rzeczywistosci. Celem ludzkiego
dziatania mialo by¢ ulepszanie $wiata. U Emersona pragnienie to wynikalo
z wplywu epoki, ktérej charakterystycznym elementem byta pasja reformo-
wania. Nietzsche z kolei pragnat przezwyciezy¢ kryzys kultury, ktérego byt
$wiadkiem w drugiej polowie dziewietnastego wieku.

619 7. Kuderowicz, Nietzsche, Warszawa 2004, s. 69.
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Waznym czynnikiem Iaczacym Emersona i Nietzschego byt ich niechetny
stosunek do tradycyjnej religii®?°. U Emersona stala sie ona przyczyna ostrej
krytyki Ko$ciota unitarianskiego, ktéry w oczach concordzkiego filozofa
uosabial negatywne cechy wspolczesnej mu religii. Emerson porzucit zawod
pastora, co umozliwilo mu swobodne gloszenie swoich pogladéw teologicz-
nych, wzbudzajacych otwarta wrogos$¢ Kosciola instytucjonalnego. Zarzucat
instytucji Kosciola oddalenie si¢ od czlowieka, niezdolno$¢ do wzniecania
uczu¢ religijnych oraz uzurpowanie sobie prawa do posrednictwa w kontak-
tach pomiedzy cztowiekiem a Bogiem. Jednak, co istotne, porzucenie Kosciota
jako instytucji nie oznaczato dla Emersona porzucenia wiary i wartosci chrze-
Scijaniskich®2!.

Nietzsche dokonal natomiast catkowitego odrzucenia zaréwno instytu-
cji Kosciola, jak i wartodci chrzescijanskich, ktérych byl on eksponentem.
~Potgpiam chrzedcijanstwo — pisal — wnosze¢ przeciw Kodciolowi chrzescijan-
skiemu najstraszliwsze ze wszystkich oskarzen, jakie kiedykolwiek miat na
ustach oskarzyciel. Dla mnie oznacza ono korupcje najglebsza ze wszyst-
kich, jakie mozna sobie wyobrazi¢, a takze wole mozliwie najskrajniejszego
korumpowania. Kosciét chrzedcijanski nie zostawia niczego w stanie nie-
naruszonym przez zepsucie, z kazdej wartosci uczynil bezwarto$¢, z kazdej
prawdy ktamstwo, z kazdej rzetelno$ci znikczemnienie duszy”®?2. Kultura
chrzescijanska jest, zdaniem Nietzschego, odpowiedzialna za degeneracje
wspolczesnego $wiata. Chrzedcijanistwo bylo dla niego przejawem kultu sta-
bosci. Wartosci takie jak lito$¢ czy milosierdzie, ktére zdominowaly $wiat,
byly przejawem zepsucia. Oznaczaly dominacje ludzi o mentalnosci nie-
wolniczej, ktérym udawalo sie je realizowa¢ dzieki przewadze liczebne;j.
Chrzedcijanstwo powoduje gnuénienie jednostek twérczych, sprawia, ze sa one
niezdolne do dziatania.

Nietzsche wyraza szczegdlng dezaprobate dla gloszonej przez chrzesci-
janstwo koncepcji réwnosci ludzi wobec Boga. Przekonanie o réwnosci bylo
idealem niebezpiecznym, gdyz zaprzeczalo twierdzeniu o réznym stopniu
posiadania woli mocy, zaprzeczalo proponowanej przez niemieckiego filozofa
zasadzie ,zdrowego” zrdznicowania jednostek. W tym miejscu Nietzsche
odbiega od pogladéow Emersona, ktéry podkreslal réwnos¢ ludzi w obliczu
Boga, a co za tym idzie réwnos$¢ w zakresie mozliwosci postepowania zgod-
nie z wiasnymi przekonaniami.

Wiara w moc dzialania zgodnego z wlasnymi przekonaniami oraz stosu-
nek do chrzescijaiistwa przyczynily sie do wytworzenia specyficznych kon-
cepcji etycznych u obu filozoféw. Obaj wykroczyli poza pojmowanie moral-

620 Obaj mysliciele wywodzili sie z domoéw, gdzie religia odgrywata wazna role. Ojciec
Emersona byl pastorem, z kolei ojciec Nietzschego ukonczyt studia teologiczne.

621 Szeroko problem stosunku Emersona do ko$ciota tradycyjnego (zinstytucjonalizo-
wanego) zostal opisany w rozdziale drugim.

622 E Nietzsche, Krytyka chrzescijatistwa, w: Z. Kuderowicz, Nietzsche, s. 229 [podkre-
$lenie Nietzschego].

208



nosci charakterystyczne dla chrzescijanistwa, w obrebie ktérego dojrzewali
intelektualnie.

U Emersona koncepcja ,,polegania na sobie” oraz wiara w ludzka mozliwo$¢
poznania doprowadzily do przekonania, ze cztowiek sam jest odpowiedzialny za
swdj rozwdj moralny. Nie powinien on szukaé potwierdzenia praw w tradycyjnych
systemach etycznych. Zrédtem osobistych wartoéci winny sta¢ sie samodzielne
poszukiwania czlowieka oraz akceptacja praw boskich dostepnych kazdemu
poprzez mozliwo$¢ niezaposredniczonego kontaktu z Absolutem. Gléwny nacisk
kiadl jednak Emerson na samodzielno$¢ poszukiwan dobra przez czlowieka.

Podobne przekonanie mozemy odnalez¢ w myéli Nietzschego, ktéry roz-
wingl proponowane przez Emersona rozwigzania. U podstaw jego systemu
etycznego lezy przekonanie o wzglednosci wszelkich warto$ci moralnych.
Znaczenie nadaje im czlowiek poprzez sposob, w jaki si¢ nimi postuguje.
Z tego wynika, ze pojecia dobra i zla sg takze wzgledne i nie mozna autory-
tarnie przesadza¢, co jest dobre, a co zie. Nie ma zatem zadnych uniwersal-
nych wartoéci moralnych.

Nietzsche, podobnie jak Emerson, czyni czlowieka poszukiwaczem wartosci
odpowiedzialnym za wlasny rozwoj duchowy i etyczny. Jednak u Nietzschego
zakres osobistych poszukiwan jest znacznie szerszy. W akcie tworzenia nie ma
mowy o przestrzeganiu chrzescijanskich zasad moralnych. Podlegaja one prze-
warto$ciowaniu, nie umozliwiajg bowiem swobodnego dzialania. U Emersona
czlowiek wprawdzie samodzielnie szuka wartosci, ale praw boskich nie odrzuca.

Nietzsche przejal takze od Emersona jego sposéb patrzenia na historie
i tradycje. Emerson byl antytradycjonalistg i postrzegat histori¢ jako obcigze-
nie, ktére uniemozliwia swobodny rozwdj spoteczenstwa. Nie odrzucat jednak
historii jako zbednego elementu w rozwoju czlowieka. Kazdy czlowiek musi
w swoim rozwoju powtoérzy¢ historie $wiata i czerpaé z niej inspiracje. Nie
wolno tylko sta¢ sie niewolnikiem przesztosci niezdolnym do podejmowania
wyzwan, jakie stawia terazniejszo$¢.

Podobnie widzi korzystanie z historii Friedrich Nietzsche. W Niewczesnych
rozwazaniach wielbi on terazniejszo$¢ piszac: ,tylko ze stanowiska najwyzszej
mocy terazniejszo$ci wolno wam przeszio$¢ ttumaczy¢”23. Nietzsche nadaje
historii stuzebny charakter wobec terazniejszosci. ,,Znajomos$¢ przesztosci —
pisal — wszech czaséw pozadana jest tylko w stuzbie przysziosci i terazniejszo-
$ci, nie za$ dla ostabienia terazniejszosci, nie dla wyplenienia silnej zyciowo
przyszlosci”®**. Biezace dzialanie ma dla Nietzschego znaczenie pierwszopla-
nowe, ktérego historia nie jest w stanie zastgpi¢. Historia nie ma prawa inge-
rowa¢ w dziatalnos¢ ludzi zdolnych do tworzenia. Swiadomy cztowiek bedzie
decydowal, o czym warto pamieta¢, a co nalezy pozostawi¢ zapomnieniu.

Emersona i Nietzschego taczylo takze przekonanie o znaczeniu osoby filo-
zofa, ktéremu przypisywali role proroka, role geniusza wytyczajacego kierunek

623 E Nietzsche, Niewczesne rozwazania, przel. L. Staff, Krakéw [s.a./2003], s. 95.
624 Tbidem, s. 79.
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rozwoju kultury i spoleczenistwa. U Emersona w roli filozofa pojawial sie
czesto poeta, ktéoremu przypisywal on podobna role. Nietzsche postrzegat
filozofa jako osobe dazaca do poznania glebi prawdy. Filozof wybija sie ponad
otaczajaca go przecietno$é, jest zdolny do dzialania, tworzenia, kieruje nim
pasja poznania. Nie ulega otoczeniu, on je prowadzi i wskazuje droge, prze-
kracza granice. Podobnie jak w poprzednich przypadkach Nietzsche zastosowat
modyfikacje Emersonowskich idealéw, tak by byly zgodne z jego ocena $wiata.

Pewne podobienstwa pomigdzy Emersonem a niemieckim filozofem wyste-
puja takze w ich pogladach dotyczacych poznania. Podobnie jak Emerson,
Nietzsche jako Zrédio poznania wyzej cenit instynkt i intuicje niz rozum.
Podstawe procesu poznania stanowia, jego zdaniem, instynkty, sam proces
jest natomiast walkg popedéw. Proces ten nie ma tez charakteru obiektyw-
nego i uniwersalnego, jak uwazali przyktadowo pozytywisci.

Nie ulega zatem watpliwosci, ze Nietzsche w swojej pracy twoérczej korzy-
stal z dorobku amerykanskiego filozofa. Nawigzania do mys$li Emersona sa
w jego przypadku $wiadome, gdyz nazwisko concordzkiego filozofa czesto
pojawia sie w jego pismach. Emersonowskie idee zostaly zmodyfikowane przez
niemieckiego filozofa, tak by stanowily cze$¢ jego systemu. Jednoczesnie nie-
tzscheanskie rozwiniecia mysli Emersona wydaja si¢ miejscami doprowadza¢
dzieto amerykanskiego filozofa do jego logicznego konca.
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Uwagi koncowe

Mysl spoteczno-polityczna amerykanskiego transcendentalizmu, cho¢ od
jej powstania dzieli nas sto piecdziesiat lat, wydaje sie¢ stawia¢ czytelnika
przed wcigz aktualnymi pytaniami dotyczacymi cziowieka, spoleczenstwa
i panstwa. Transcendentalici poruszali problemy, ktére do dzi$ rozstrzygane
sa przez myslicieli politycznych, a takze, cho¢ moze zbyt rzadko, przez elity
polityczne. Transcendentalizm zaoferowat okreslony sposéb patrzenia na czto-
wieka i $wiat spoleczny, przy pomocy ktérego mozna opisywaé kazde demo-
kratyczne spoleczenstwo kapitalistyczne.

Konczac rozwazania dotyczace mysli spoleczno-politycznej amerykanskiego
transcendentalizmu, chcialbym zwrdéci¢ uwage na kilka aspektéw ich intelek-
tualnego dziedzictwa, ktére wydaja sie szczegélnie istotne dla wspoélczesnego
czytelnika ich pism, ze wzgledu na swdj uniwersalizm i ponadczasowos¢.

Najbardziej trwalym wkladem amerykanskich transcendentalistéw we
wspolczesna refleksje polityczna jest ich koncepcja cztowieka. Nowoangielscy
ideali$ci uwazali, ze czlowiek powinien by¢ istotg swiadoma, rozwijajacg sie
duchowo, dazacg do samorealizacji. Czlowiek transcendentalistéw byl istotg
silna, $wiadoma wlasnej wartosci, gotowa do wyrzeczen, aby zrealizowac¢ ideat,
ktory okreélat jego zycie. Byl czlowiekiem, dla ktérego wartosci duchowe miaty
wieksze znaczenie niz materialne zdobycze. Warto zatem postawié pytanie
czy cztowiek dwudziestego pierwszego wieku jest zdolny do dzialania wedle
reguly polegania na sobie? Odpowiedz na to pytanie nie jest prosta. Mozna
odnie$¢ wrazenie, ze wspdlczesne spoleczenstwa tworza jednostki sktonne do
konformizmu, ktéry nagradzany jest mozliwoscia zaspokojenia potrzeb mate-
rialnych. Brak duchowosci i jej poszukiwanie jest tematem bardzo istotnym
we wspoélczesnym $wiecie zachodnim®2°.

Nie stracil na aktualnoéci problem sztucznych potrzeb, poruszany przez
amerykanskich transcendentalistéw. Wspolczesne spoteczenstwa nastawione
sa na konsumpcje, a zdolno$¢ do niej stanowi o wartosci czlowieka. Jednostki

625 Vide: Ch. Handy, Gtdd ducha. Poza kapitalizm. Poszukiwanie sensu w nowoczesnym swie-
cie, przel. J. Pienkiewicz, Wroctaw 1999.
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skupiajq sie na pracy, ktoéra ma przynies$¢ zaspokojenie potrzeb luksusowych.
Ludzie zapominaja przy tym o rozwoju duchowym, koncentrujac si¢ jedynie
na prostej konsumpcji débr. Postepowanie takie prowadzi¢ mialo, zdaniem
transcendentalistéw, do pustki duchowej i po$wiecenia catego zycia na zdo-
bywanie przemijajacych débr. Zamiast zy¢, wspodiczesny cztowiek, ogladany
oczami transcendentalistow, uczestniczy w wyscigu, ktérego celem nie jest
poglebianie swojej duchowosci, ale desperacka pogon za luksusem i zmie-
niajacg sie moda.

Transcendentalisci przestrzegali takze przed skutkami rozwoju gospodarki
przemystowej, ktéry doprowadzi do dewastacji §rodowiska przyrodniczego.
Dzieki konsekwentnej postawie piewcow natury zostali uznani za duchowych
ojcéw wspolczesnej ekologii. Gloszona przez Thoreau idea utworzenia par-
kéw narodowych, w celu ochrony dzikiej przyrody, zostala wcielona w zycie.
Dyskusje, ktérych obserwatorami jesteémy niemal kazdego dnia, dowodza,
ze problem ochrony dziedzictwa natury jest wciaz aktualny.

Transcendentali$ci nawolywali takze do skromnosci w sposobie zycia,
czego dowodem byly eksperymenty wspoélnotowe Alcotta i Thoreau, ktérzy
postanowili wytwarza¢ potrzebne im do zycia dobra w najprostszy sposob.
Rezygnowali z ,,dobrodziejstw” postepu w imie prostoty, ktéra w ich przeko-
naniu, poza efektywnoscia ekonomiczna, przynosita takze korzysci duchowe.
Cena, jaka spoleczenstwo placito za zdobycze techniki, byla, ich zdaniem, zbyt
wysoka. Podobne twierdzenia pojawiaja sie takze wspodiczesnie. W ksigzce
U kresu przysztosci. Technologia i schylek Zachodu Jean Gimpel dowodzi, ze postep
technologiczny, pomimo obietnic polepszania ludzkiego zycia, daje czesto
przeciwny efekt. Wskazuje, ze niejednokrotnie lepsze efekty przynosit powrdt
do prostszych metod, niz poszukiwanie coraz bardziej skomplikowanych czy
wyszukanych®2°.

Transcendentalizm byt przede wszystkim filozofia wolnosci, potepiajaca
wszelkie formy zniewolenia jednostki oraz wskazujaca zagrozenia dla niej ze
strony spoleczenstwa i panstwa. Transcendentali$ci uwazali, ze ludzie powinni
dba¢ o swoja wolno$¢, gdyz cena jej uzyskania jest wysoka. Wspdlczesny
czlowiek chetnie rezygnuje z wolnoséci w imi¢ bezpieczenstwa, na przyklad
ochrony przed zagrozeniem terrorystycznym. Wprawdzie nawet transcenden-
taliSci przyznawali, ze obowiazkiem panstwa jest zapewnienie jednostkom
bezpieczenstwa, jednak nie sadze, by byli skionni przyznaé¢ panstwu prawo
do tak dalekiej ingerencji w prywatno$¢ obywateli, jak przyznaje sobie wspoi-
czesne panstwo amerykanskie czy panstwa Unii Europejskiej. Bezpieczenstwo
bylo dla transcendentalistow wazne, jednak to wolno$¢ byla wartoscia nad-
rzedna. Warto przypomnie¢ sobie transcendentalny punkt widzenia, obserwu-
jac wspodlczesng debate dotyczaca koniecznos$ci ograniczania wolnoéci w imie
bezpieczenstwa.

626 Vide: J. Gimpel, U kresu przyszlosci. Technologia i schylek Zachodu, przel. B. Panek,
Wroctaw 1999.
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Transcendentali$ci postulowali wycofanie si¢ ze spoleczenstwa w celu
realizacji swoich zyciowych ideatéw. Uczynil tak Thoreau, a pozostali trans-
cendentalisci, pomimo pozostawania w obrebie Zycia spotecznego, trzymali sie
na uboczu, koncentrujac sie na wiasnym rozwoju duchowym. Takze wspodlcze-
$nie mozna zauwazy¢ zjawisko dobrowolnego odsuwania sie od spoteczenstwa
badZ przesuniecia si¢ na jego margines. Przyktadem moze by¢ dobrowolna
bezdomnos$¢, powodowana checig unikniecia krepujacych i ograniczajacych
wiezow spotecznych.

Ostatnig wazna kwestig, na ktéra zwracajga uwage transcendentalisci, jest
prawo jednostki do oporu wobec panstwa tamigcego zasady moralnosci i spra-
wiedliwos$ci. Prawo do niepostuszenstwa jest gwarancja zachowania mozli-
wie duzej sfery wolnosci. Wspodlczesnie idea obywatelskiego niepostuszen-
stwa jest przywolywana do$¢ czesto, nie zawsze jednak zgodnie z intencjami
Thoreau. Przypomnijmy: zaklada ona jawne naruszenie kwestionowanego
przepisu prawa oraz gotowo$¢ poniesienia za to kary. Niepostuszenstwo, jak
dowiodta historia, moze by¢ skuteczng metodg walki o prawa obywatelskie®?’.
Wspdlczesnie koncepcja ta odzyla wsrod przeciwnikéw amerykanskiej inter-
wencji w Iraku, jednak nie zostala wcielona w zycia. Do idei tej nie wprost
odwoluje sie takze ruch ,,Oburzonych”.

Wspomniane powyzej elementy mysli spoteczno-politycznej amerykan-
skiego transcendentalizmu warte sa ponowne;j refleksji, ktéra moze doprowa-
dzi¢ do nowych, tworczych wnioskéw. Na koniec warto zada¢ sobie pytanie
o przydatnos¢ refleksji amerykanskich transcendentalistéw dla spoleczen-
stwa polskiego. Stefan Bratkowski we wstepie do polskiego wydania Esejow
Emersona pisal: ,kiedy dzi§ obserwujemy w Polsce zjawiska, ktére tak razily
Emersona w Ameryce przed stu dwudziestu laty, wida¢, jak bardzo brakuje
nam wilasnego Emersona”®?8. Filozof ten byt, zdaniem Bratkowskiego, kryty-
kiem rodzacego sie spoleczenstwa amerykanskiego, wskazujacym mu bledy,
ktére mogly je sprowadzi¢ na zla droge. Spoleczenstwo polskie wciaz buduje
swoja nowgq tozsamos¢, jednak brak mu krytykéw formatu Emersona i pozo-
stalych transcendentalistow.

W tym kontek$cie koniecznie trzeba zada¢ sobie pytanie o role intelektu-
alistéw w zyciu spolecznym. Transcendentalisci byli przekonani o pozytyw-
nej roli medrca w zyciu organizmu spolecznego. Wspolczesne spoleczenstwa
coraz czesciej zapominajg o filozofii. Intelektualista przestal by¢ powszechnie
szanowang osobg, z opiniami ktérej nalezy sie liczy¢. Nie jest to miejsce, by
rozwazaé przyczyny takiego stanu, jednak taka sytuacja niepokoi.

Wspoélczesne spoteczenstwa coraz rzadziej takze odwolujg sie do ide-
alow, zadowalajac sie rzeczywistoscig. Okreslenie kogo$ mianem idealisty,
byloby poczytane jako obraza. Ludzie, gleboko zanurzeni w rzeczywistosci,

627 Szczegolnie wyrazisty jest tu przyktad dziatalnosci Mahatmy Gandhiego czy Mar-
tina Luthera Kinga.
628 S. Bratkowski, Wstgp, w: R.W. Emerson, Eseje [I], s. 28.
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nie chca spojrze¢ na $wiat z innej perspektywy. A wlasnie patrzenia na $wiat
z perspektywy duchowej moga wspdlczesnych nauczyé nowoangielscy ide-
alidci. , Transcendentalidci byli idealistami — podsumowuje swoje rozwazania
poswiecone transcendentalizmowi Vernon Louis Parrington — nie mogli jed-
nak uniknaé zetkniecia sie z otaczajaca ich rzeczywistoscig, z instytucjami,
prawami, spoleczenstwem, z samym wreszcie panstwem. Znacznie bardziej
interesowali sie tym, co boskie, niz tym, co cesarskie, dochodzac do przeko-
nania, ze nie potrafig pogodzi¢ tych nader czesto sprzecznych wymogéw. Gdy
cesarz prébowal narzuci¢ im swa wole, gdy zagrazal ich idealom domagajac
sie postuszenstwa prawom, ktérych nie aprobowali, transcendentalisci spo-
kojnie odmawiali uznania jego wtadzy i szli wiasng drogg. Na takich ludzi nie
bylo sposobu. Samo ich zycie bylo osadem i krytyka Nowej Anglii i Ameryki.
Bywalo, ze transcendentalizm doprowadzal do niepowaznych wyskokoéw, lecz
nigdy nie zamykal oczu na rozdzwiek miedzy rzeczywisto$cia a idealem. Byt
to osad, by¢ moze, surowy, lecz za to rzetelny i rozumny, byla to rzetelna
i rozumna krytyka, ktorej Ameryka bardzo potrzebowata”®?°. Wspotczesnosé,
w moim przekonaniu, takze domaga sie podobnej krytyki oraz pokazania, ze
wolno$¢ i samotno$¢ moga stanowi¢ wartosci, ktére pomogg uczyni¢ ludzkie
zycie bardziej §wiadomym i petniejszym.

629 V.L. Parrington, Gléwne nurty mysli amerykariskiej..., s. 544.
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Freedom and Loneliness
Social and Political Thought of American Transcendentalism

ABSTRACT*

The book reconstructs the social and political thought of American transcenden-
talism, its fundamental assumptions and their consequences. American transcen-
dentalism resulted from the opposition to the existing social and political order of
the United States, which, according to transcendentalists, restricted human devel-
opment. Political ideas of the American transcendentalism were a proclamation of
ideal relations between an individual and the community.

Issues of freedom and loneliness were central to the thought of transcenden-
talists. These notions, however differently interpreted by the movement members,
enabled them to create a vision of the individual and his relations with the society.
The most important social and political ideals of American idealists included: the
idea of the economic freedom (limitation of the influence of economic environment
on the life of individual) and the idea of independence from the political community
resulting in the assumed right to resist unjust acts of the state (doctrine of civil
disobedience). Transcendentalists’ participation to the abolition and women eman-
cipation movements constitute examples of acting upon these ideals in practice.

The book describes American transcendentalism as a current in nineteenth cen-
tury American social and political thought. Social, economic and intellectual sources
of New England Transcendentalism are analysed. Reconstruction of the concept of
human nature and of the proposed form of human contact with the Absolute in
the writings of the Transcendentalists reveals the philosophical and religious basis
of the movement. The transcendental vision of the situation of an individual in the
dynamic capitalist society is presented as an example of how ethical ideals become
means of critical analisis of hard reality. The most important out of economic experi-
ments run by transcendentalists are described.

The New England Transcendentalism is also shown as a movement demand-
ing to secure rights of an individual in the face of an increasing interference from
the political community. The roots of the doctrine of civil desobedience are pre-
sented. Finally, the analysis of the attitude of transcendentalists towards the issues

* Tlumaczenie abstraktu i spisu treéci na jezyk angielski: Wojciech Lewandowski.
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of Abolitionist movement and emancipation of women illustrates the meaning of
the movement for nineteenth century America.

The book presents the political and social thought of American transcendental-
ism as a heritage of contemporary United States. New England idealism was the
first original American philosophical system, was a manifesto of American origi-
nality, the call for intellectual independence of the young society. To reflect on the
social and political thought of American transcendentalism meant also to take the
effort to reconstruct values which constituted the American way of thinking about
the individual and its place in the society and the state.

Furthermore, the thought of American idealists influenced political and social
thought of the nineteenth and twentieth centuries in different parts of the world.
Popularity of the civil disobedience doctrine (Gandhi, Martin Luther King) and of
transcendentalist vision of human being (Nietzsche) are exemplary here.
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Libertad y soledad

Concepto socio-politico de trascendentalismo americano

RESUMEN*

La presente obra reconstruye el concepto socio-politico del trascendentalismo
americano, sus supuestos principales, y también, sus consecuencias. El trascenden-
talismo americano era el resultado del veto ante el orden social y politico de Estados
Unidos, el cual, segin los representantes de esta tendencia, limitaba las posibili-
dades del desarrollo humano. Las ideas politicas del trascendentalismo americano
formaban una proposicién de las relaciones ideales entre el hombre y la comunidad.

Los elementos principales del concepto trascendental eran la cuestiones de
libertad y de soledad. Estos términos, a pesar de diferentes interpretaciones de
los representantes del concepto, permitieron crear una visiéon del individuo y de
sus relaciones con la comunidad. A los ideales socio — politicos mds importantes
de los idealistas americanos pertenecian: la libertad econémica (la limitacién de la
influencia de la economia capitalista en la vida de los individuos) y la libertad ante
las actividades de la comunidad politica junto con el derecho de resistencia ante
las actividades inmorales del estado (la doctrina de desobedencia civil). La expre-
sién practica de estos ideales eran la participacién de los trascendentalistas en el
movimiento abolicionista, y también, en el movimiento a beneficio de la igualdad
de derechos de las mujeres.

La obra caracteriza el trascendentalismo como una de las tendencias del con-
cepto social y politico del siglo XIX. Se analizan los fondos socio-econémicos y
también intelectuales del trascendentalismo nuevo-inglés. La reconstruccién de la
concepcién del hombre y de la propuesta manera de su contacto con el Absoluto
nos ensefia los fundamentos filoséficos y religiosos. El autor de la obra muestra la
visién trascendentalista de la situacién del individuo en una sociedad capitalista que
se desarrolla con dinamismo, como un ejemplo de la aplicacién de los ideales éti-
cos a la descripcién critica de una realidad concreta. Se presentan los experimentos
econémicos mds importantes de los efectuados.

El trascendentalismo nuevo-inglés estd descrito también como un movimiento
que postula un aseguramiento de los derechos individuales del individuo ante la
creciente ingerencia de la comunidad politica. Se presentan las raices de la doc-
trina de desobedencia civil. Por fin, andlisis de la actitud trascendentalista ante el

* Tlumaczenie abstraktu i spisu tresci na jezyk hiszpanski: Ewa Jastrzebska.
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abolicionismo y también ante el movimiento a beneficio de la emancipacién de las
mujeres muestran la importancia de esta tendencia para la América de entonces.

La obra presenta el concepto socio-politico del trascendentalismo americano como
el patrimonio intelectual de los Estados Unidos de hoy. Pues, el idealismo nuevo-
inglés era el primer sistema politico con las raices americanas, era el manifiesto de
la originalidad americana, el llamamiento a la autonomia de la sociedad joven. La
reflexion ante la filosofia del trascendentalismo americano es, a la vez, una prueba
de la reconstrucién de los valores que forman la manera americana de pensar sobre
la entidad y su posicién en la comunidad y en el estado.

Ademds, las ideas de los idealistas americanos tenian la influencia en la idea
social y politica de los siglos XIX y XX en diferentes partes del mundo. El testimo-
nio de esta influencia pueden ser la popularidad de la idea de desobodencia civil
(Gandhi, Martin Luther King), y también, de la visén del individuo (Nietzsche).
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